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Uvod

PokuSaj da se napiSe biblijska mitologija je svakako opravdan, jer je biblijska mitologija ve¢
odavna zakaSnjela. MozZda se jo§ samo poboZna plahost ne¢ka da biblijske mitove promatra
kao Sto promatramo mitove iz gr¢ko-rimske povijesti. Ali nijedan €ovjek, koji zeli shvatiti
evropsku gotovo dvotisuéljetnu kulturnu bastinu, nece mimoiéi Bibliju, jer su njezini mitovi,
poput mnogih anti¢kih mitova, sluZili kao bitni izvori kulture svijeta sve do duboko u novo
doba. Ako ¢e Biblija i nadalje nestajati iz vidnoga polja ¢ovjeka, njezin ¢e povijesni znacaj
postajati samo jasniji.

Nuznost biblijske mitologije se objadnjava vremenskim rasponom izmedu nastajanja mitova i
danasnjega Citatelja, jer taj vremenski raspon onemogucuje pristup do njihova razumijevanja.
Poput Homerovih epova, i Biblija je danas bez objasnjenja nerazumiljiva. Zaobilazni put preko
komentara si ne moZe usStedjeti ni vjernik, za kojega je Biblija objava BoZja. Prostodusni
Citatelj Biblije ne moze danas razrijesiti ni biblijsku isprepletenost mitova, povijesti i njihovoga
tumacenja, niti razlikovati izmedu prvotnoga mita i njegove biblijske interpretacije, pri ¢emu je
ta interpretacija — naime funkcija koja se u Bibliji pripisuje mitu — zadaca biblijske teologije.
No biblijska mitologija se okrec¢e k prikazivanju i objasnjenju samoga mita, neznanstvenog
svijeta predodzbi o kozmosu, ¢ovjeku i drustvu, Sto se nalazi u okviru historijskoga.

Biblija, koja od gotovo dvije tisu¢e godina unatrag sadrzi »Sveta pisma« za Zidove i kré¢ane
svih denominacija, ima i za sobom dugacku povijest, koje se pocetak vise ne moZe to¢no
odrediti. Jer, povijest naroda, u kojoj je ta knjiga poprimila svoj danasnji oblik, ne zna ni za
kakav Cvrsti poletak; ponajprije zbog toga Sto su se ti mali narodi samo za kratkoga
razdoblja aktivho umijeSali u politiCcke dogadaje staroga Orljenta, dok su inace bili isklju€ivo
predmet spora izmedu susjednih zemalja. Stvarna veli€ina tih malih naroda postaje ocita tek
krajem 4. stolie¢a naSe ere, posto je krS¢anstvo, Sto su ga Konstantin Veliki i Teodozije
podigli na razinu drzavne religije, prvotno zidovska sekta, prihvatilo religijsku literaturu
Zidovstva kao svoje Sveto pismo, i dalo mu naziv Staroga zavjeta — za razliku od vlastite,
znatno manje literature Novoga zavjeta. Ta se veli¢ina, njihov historijski uspjeh, sastoji od
njihove bastinjene literature, koju je krS¢anska crkva iz njezine nacionalne ekskluzivnosti
prenijela u univerzalnost svjetske religije.

Narodi u kojima je nastala Biblija, Juda i Izrael, i njihov polozaj na mostu izmedu Eurazije i
Afrike, izmedu starih kulturnih carstava na Eufratu, Tigrisu i Nilu, jasno pokazuju koji je
znacaj taj predio uvijek imao za stanovnike na obalama Sredozemnog mora i druge susjedne
narode.

Kada su nastali I1zrael i Juda, Egiptom je vladala 19. dinastija; njezini najzna&ajniji faraoni su
bili Seti | (1305—1291) i Ramses |l (1290—1223), koji su ponovno uspostavili egipatsku viast
nad Sirijom i Palestinom, koje su djelomice izgubile svoje prethodnike. U velikom egipatskom
carstvu je postojala visokorazvijena kultura, dobro sredeni financijski i poreski sustav, i dobra
vojska. Faraon, zamjenik i sin bogova, kralj Gornjega i Donjega Egipta, viada preko
sveéenstva. Zemlja i ljudi su vlasniStvo bogova, tj. hramova svecenstva. Carstvo se
povremeno proteZe od Libanona do Sudana. Patrijarhalni poredak je ve¢ od 3. dinastije (oko
2700. godine pr. n. e.) ¢vrstvo etabliran sa svojim institucijama, ukljuciv religiju, tehniku i
pismo. Pojedine pokrajine ili provincije carstva su uzivale Siroku autonomiju; polozaj
guvernera su povremeno bili ¢ak i nasljedni. Egipatski panteon je skup starih, svetih kraljeva.
Matrijarhat je propao ve¢ u preddinasti¢koj povijesti Egipta.



Sjeverno od naseljenoga podrucja Izraela i Jude su se nalazile velike drzave ASur i Babilon,
koje su uvijek pokuSavale proSiriti svoj utjecaj na jug. ASur i Babilon su naslijedili veliku
drzavu Akad (otprilike 2340—2150 pr. n. e.), kojoj je prethodila drzava Sumerana. Kultura
rane sumeranske povijesne epohe pripada kamenom, bakrenom i bronanom dobu. Njezini
gradovi jo§ nemaju zidina, stanovnici Zive u velikim obiteljima i bave se poljodjelstvom. Jo$
uvijek vlada matrijarhat. Sveta kraljica, kao bozica Inana, reprezentira pleme, grad i zemlju.
Patrijarhat je izvojevao kona¢nu pobjedu tek posto je drzava Sumerana prestala postojati.
»Stari bogovi« kasne sumeranske predaje su bile mahom bozice; Antum, Ninlil, Damkina,
IStar i Baba, svete kraljice pet najstarijih gradova: Uruk, Ur, Eridu, Larsa, Lagas, su starije od
svojih muzeva: Anua, Enlila, Enkija, Utua, Nergala. Svi su njihovi muzevi bili nizega ranga.
Kako proizlazi iz jednog natpisa Urukagine iz LagaSa (oko 2350. godine pr. n. e.), svete su
kraljice ranije imale dva muZa, no on nijeCe taj obi¢aj sto se tiCe vlastitoga doba. Znamo da
su svetoga kralja Zrtvovali poslije jedne godine i da su umjesto njega birali novoga eda bi se
odrzao matrilinearni redoslijed nasliedivanja. Njihovo nuzno smijenjivanje je najprije
zamijenjeno »Ztrvovanjem zamjenikak, a zatim i kona¢no ukinuto.

Prvi sveti kraljevi su zasigurno potjecali iz nomadskih naroda, koji su dolazili iz unutrasnjosti
Arapskoga poluotoka. Semitski jezik je nadvladao nesemitski sumeranski. Patrijarhat je
znacio privatno vlasnistvo, odvajanje klasa, eksploataciju i nastajuéu drzavnu vlast. Inana iz
Uruka, koja je kao kéi boga Mjeseca takoder boginja Mjeseca i suvremena boZica plodnosti,
je prognana iz Ura po svom muskom nasliedniku Eani, pa postaje Venera, koja je joS
nadleZzna samo za ljubav i radanje.

Velika drzava Akad, koju je stvorio Sargon (2340—2284. pr. n. e.), ima ve¢ u svojim
sastavnim drzavama Isinu, Larsi, Babilonu, ASuru i Elamu (oko 1900) te bozanske parove,
stare, svete, kraljevske parove. Vjerno ih poStuju, samo $to su sada boginje na drugom
mjestu, dok se Enlil, Anu, Sin i Sama$ nalaze ispred njih. Velika drzava Akad je zacijelo na-
stala u rezultatu velike seobe naroda, nomada koji su govorili semitski, u zemlju dviju rijeka.
Nomadi su mogli do¢i samo iz unutraSnjosti Arapskoga poluotoka. Male i velike drzave
Mezopotamije su uvijek imale nevolja s takvim nomadskim narodima. No sigurno je da su i
neka plemena kasnije naroda Izraela stigla iz unutrasnjosti Arapskoga poluotoka. Jer, plodna
je i naplavljena zemlja bila privlaCha i Zudena kako za nomadske Kasite sa sjevernog
planinskog podruéja, tako i za nomadske pustinjske narode iz juznih pustinja Arapskoga
poluotoka. Kasiti su oko 1550. pr. n. e. unistili mezopotamijske drzave; tisuéu godina kasnije
su Elamlti i Perzijanci sruSili novu babilonsku drzavu. Za razliku od tih sjevernih naroda,
nomadi, koji su u te kulturne zone na rubu pustinje stizali s Arapskog poluotoka, su bili manje
agresivni. Oni infiltriraju podrucja izmedu pojedinih gradskih kraljevstava Sto ih svojataju
stanovnici kulturne zemlje, i pri tome Cesto zakljuuju obrambene saveze s tim kraljevstvima.
Zatim, kao kulturno slabije razvijeni, prihvacaju nacin zivljenja i obi¢aje kulturne zemlje, i
naposljetku pocinju u stanovitoj mijeri utjecati na jezik, kulturu i gospodarstvo. Uvelike
sudjeluju u probijanju nacela patrijarhata. Na te nomade misli kada Biblija govori o Izraelu
kao nazivu za interesni savez dvanaest nomadskih plemena, ne navodedci realni razlog koji bi
objasnio taj naziv. To su ona nomadska plemena s Arapskog poluotoka, koja su neko¢ stigla
u zemmlju. Kasniji pripovjeda¢ ih uzima kao djecu nekog oca Jakova, zvanog lzrael. No
naziv u svom danasnjem znacenju ostaje u tami, podjednako kao i €itava rana povijest. Cijela
rana povijest koja, prema Bibliji, prethodi ustoli¢enju prvoga kralja Saula oko 1000. pr. n. e,
jest mit, etiologijska bajka i legenda. Kratke zabiljeSke o tom podru€ju i njegovim
stanovnicima u egipatskim i mezopotamijskim ispravama su joS uvijek nejasne. Jer, na
primjer, joS uvijek ne znamo Sto znaci spominjanje »stranoga naroda lzraelax na Mer-
neptahovu mjestu u Tebi oko 1200. godine pr. n. e; misli li se time na jedno-jedino nhomadsko
pleme ili ve¢ na savez nekolicine plemena.

Ipak valja pretpostaviti da su ta homadska plemena Zivjela u patrijarhalnom poretku. Kada su
Heleni napali matrijarhalne stanovnike Atike, gréka je mitologija dobila najsnaznije impulse iz
sukoba tih dvaju drustvenih oblika; tako je i stara orijentalna mitologija crpila najbitnije



poticaje iz susreta razli€itih druStvenih formacija. To se odrazava i u Bibliji, koja je puna
mitova o susretu izraelskih nomadskih plemena sa stanovnicima kulturne zemlje Kanaana.
Useljavanje nomadskih Izraelita u Kanaan, u danasnju Palestinu, zapoc¢inje oko 1300. pr. n.
e., dok Novo carsto u Egiptu i obje suparnice, ASur i Babilon u Mezopotamiji, prolaze kroz
razdoblje unutrasnje krize.

Dakako, razdoblje nomadskog postojanja tih plemena, poletak tog razdoblja, kao i kraj, se
ne mogu to€¢no odrediti. Trenutak njihova prodora u kanaansko podrucje se mozZe odrediti
samo priblizno, to jest izmedu 1300. godine i 1000. pr. n. e.; prodirali su u nevezanom
slijedu, u ve¢im vremenskim razmacima, na raznim mjestima, iz raznih smjerova. Ta su
pojedinana plemena zadrZzala osobitost nomadskih plemena: samosvijest klanske
povezanosti. Pa i kasnije, posto je Nabukodonozor iz Babilona 586. pr. n. e. po prvi puta
razorio hram u Jeruzalemu, svecenicki Skolovani pripovjeda¢ knjiga biblijske kronike jo$
uvijek vjeruje u tu osobitost, kada povratnike iz pedesetogodiSnjeg babilonskog suZanjstva i
spremne na izgradnju nabraja prema starim plemenskim redovima, kojih — ukoliko su ikada
postojali — sada ve¢ odavna nije bilo. Ali ta je samosvijest pola tisucljeéa karakterizirala
biblijsko pisanje povijesti. Egipatsko potlaivanje pri tome ima bitnu ulogu. Naime, prema
predaji je Mojsije oslobodio Zidove iz egipatskog ropstva, u koje su dospjeli sasvim neduzni,
Cudesno oslobodenje iz Egipta i Josipove pri¢e koje mu prethode, vjerojatno se ugledaju u
povijest nekog plemena koje je u Egiptu, poput mnogih drugih nomadskih naroda iz pustinje,
steklo pravo ispasSe i krova nad glavom, a zauzvrat je moralo obavljati stanovite duznosti.
Mojsije je jamaéno takve Zidove oslo- bodio od egiptskog iskoridtavanja.

Kulturnopovijesno se prodor plemena u Kanaan podudara s poc¢etkom Zeljeznoga doba.
Gradovi, 8to su ih plemena ovdje pronasla, pokazuju u svojim kulturnim ruSevinama u to
doba tipi¢na obiljeZja kasnog bron€anog doba. Lonci i krhotine razli€itog porijekla sviedo¢e o
proSirenom trgovinskom prometu na tom mostu izmedu Azije i Afrike, kao i o nazoénosti
razli¢itin danas zaboravljenih narodnosti s razli€itim jezicima. Narod Kanaana je bio semitski.
Medutim, u vrijeme dolaska Zidova, njihova se vrhovna viast jos djelimice sastoji od
potomaka Hiksa, naroda s planine Huri-Mitani, koji je sredinom 2. tisuclje¢a vladao Sirijjom-
Palestinom, ASurom i Egiptom. Potomci Hiksa na palestinskim prijestoljima su u vjernom
vazalstvu spram Egipta, koji je ve¢ u 12. stoljeéu preslab da bi ih mogao Stititi. Kako proizlazi
iz biblijskih navoda navoda o granicama pojedinih plemena, nomadska plemena zauzimaju
isprva samo one dijelove zemlje Sto su u bronéano doba nenaseljeni ili pak samo rijetko
naseljeni. Pojedina plemena nisu bila dovoljno snazna za vela osvajanja. Prema
procjenama, takva su nomadska plemena rijetko imala viSe od tristo muskaraca sposobnih
za oruzje. Tako su Judejci, prema Knjizi JoSuinoj, poglavlje 15, juzno od Jeruzalema, ali
Hebron ve¢ pripada Kalebovcima, kako stoji u poglavlju 14 JoSuine Knjige. Nadalje, juzno od
Jeruzalema se joS nalaze Otnielci, Kenijci i Jerahmeelci, kako takoder proizlazi iz navoda
JosSue, poglavlje 15, te Samuelove | knjige, poglavlje 27, redak 10.

Prema fragmentarnim saopéenjima Knjige o sucima, poglavlje 1, krajnji je jug zaposjelo
pleme Simun, o kojemu ne znamo nista drugo, dok pleme Danovo oznacava kao boraviste
krajnji sjever podrucja naseljavanja, ukoliko su to¢ni navodi poglavlja 18, Knjige o sucima.
Najvaznija plemena jesu Efrajimovo i Makir-Manaseovo, nazvana »domom Josipovim« (usp.
JoSua, poglavlje 16—17). Efrajim ima najvece podrucje. Prema JoSui, poglavlje 18, najmanje
posjeduje pleme Benjaminovo. Istoéno od Jordana Zivi pleme Gadovo, jamacno i Rubenovo,
premda se ni o tom plemenu ne navodi niSta poblize (JoSua, poglavlje 13). Prema JoSui,
poglavlje 19, na sjeveru jo$ Zive pripadnici plemena ASerovoga, Jiskarovoga, Naftalijevoga.
U tim podrucjima ima vrlo malo razasutih kanaanskih naselja Sto ih plemena tijekom vremena
pomalo integriraju. Nikada nije doSlo do osvajanja zemlje, koje bi se moglo usporediti s
osvajackim ratovima Tukultininurte 1 iz ASura (1243—1207) ili Ramzesa |l iz Egipta (1290—
1223). Te su dvije drzave imale prave vojske. Ramzes je, na primjer, prilikom svojih ratnih
pohoda koristio tehniku borbenih kola, Sto ju je posudio od svojih protivnika, hetitskih
kraljeva; poboljSao ju je i njome osvojio palestinska podrucja velike drzave Hetita. O njegovoj



slavi joS i danas govore hramovi u Abu Simbelu. Tukultininurta iz ASura je raspolagao
plaéeniCkom vojskom znatne jacine, s nhajboljiom opremom, nasuprot kojoj su se nalazila
pojedina¢na, mala i slaba nomadska plemena. Jedno je pleme, Levijevo, ocito zadesila
sudbina da ga druga plemena, koja su nadirala zajedno s njim, »razaspu medu sva ple-
menax.

Ta su plemena bila objedinjena mozda samo sluzbovanjem zajedni¢kom svetiStu. Izreke o
plemenima u | knjizi Mojsijevoj, poglavlje 49, kao i u V knjizi, poglavlje 33, u kojima se u
liturgijskoj himni spominju sva plemena, se mogu shvatiti kao liturgija, odnosno ritualni tekst
takve zajedniCke sveclanosti. Jer, obavjeStenje u Knjizi JoSuinoj, poglavlje 24, premda je
ispricano tendenciozno, C€ini se, ipak ukazuje da je postojalo nesto poput zajednic¢kog
svetkovanja na jednom svetistu. Plemena su samo vrlo labavo grupirana oko jednoga
svetiSta (i u tome se mogu usporediti s grékim amfiktionijama); u ovom slu¢aju — oko
zavjetnog Kov€ega. Grcke amfiktionije su bile savezi razli€itih drzava u cilju zaStite jednoga
svetiSta. Savezu delfiskog hrama je, na primjer, pripadalo dvanaest drzava. Medutim,
brojevi, tri, Sest, dvanaest potje€u iz racunanja kalendara. Kraljica i kralj, bog Mjesec i bog
Sunce, neko¢ su vladali naizmjence po tri ili Sest mjeseci. Pripadnici saveza su bili obavezni
da po jedan mjesec uzdrzavaju svoje bogove, svetu kraljicu i svetoga kralja. Propadne i
svetiSte, raspada se i savez plemena, i hastaju nove veze i grupacije oko novog sredisShjeg
svetiSta, pri Eemu sva plemena, dakako, zadrZzavaju svoje lokalne i obiteljske kultove. Svako
pleme poStuje pri tome vlastitog praoca, kraljevskoga pretka i boga. Pojedinosti o tim
kultovima i sve€anostima na starim plemenskim srediSnjim svetiStima su izlucili svecenicki
redaktori Jeruzalemske Skole prilikom sakupljanja i sastavljanja biblijskin mitova da bi u 3.
stoljeéu pr. n. e. zasnovali dogmu, od koje su Zivjeli: naime, da je ispravna i od Boga
zapovjedena samo Zrtvena sluzba u Hramu u Jeruzalemu. Zbog toga, od Sturih plemenskim
uredenja i institucija nije tradirano niSta osim imena i naziva mjesta. Zbog toga su i suci u
Izraelu malo Sto ostavili predaiji.

Suci su vidljivi plemenski autoriteti, jamci neovisnosti o kraljevima i hramskom svecenstvu,
tj. njihovi oponenti. Premda je po njima prozvana biblijska knjiga, njihova se stvarna funkcija
vise ne mozZe ustanoviti na pouzdan nacin. Oni su harizmatski vojskovode ili pak Cuvari i
tumaci bozanskog prava, tj. obranici nadlezni za predmete koji se odnose na cijeli savez.
Kako proizlazi iz Knjige JoSuine, poglavlje 7, redak 16 —18, unutar pojedinih plemena
pravorijek izri€u uvijek samo najstariji.

Blijedi oblik useljivanja dovodi takoder do toga da su plemena na miroljubiv nac¢in pronasla
modus vivendi s kanaanskim stanovnistvom. Sudjeluju u njihovom gospodarskom Zivotu,
preuzimaju tradicionalne poljodjelske svelanosti, usvajaju stara kanaanska svetista. S
mukom se brane ponajprije od napada nomada na devama iz pustinja Arapskoga poluotoka,
na primjer, Midjanaca, kao i od Filistejaca, te pomorskih naroda. U tako teSkim vremenima je
vrsti plemenski savez uvijek bio aktivan. Zidovi su zasigurno bili nomadi, uzgajaéi sitne
stoke. Naprotiv, nomadi na devama su bili ponajprije vojno dobro organizirana plemena koja
Su zivjela pretezno od trgovine i vojne sluzbe za razne kraljeve. Filistejci su prodrli u zemlju
otprilike istodobno sa Zidovima. Doplovili su morem, s Krete, Cipra i Male Azije, gdje su
izbjegli dorsku seobu naroda. Poput Zidova su se borili za zemlju, no bili su veé évrsto
organizirani u kraljevstva, dok su Zidovi ostali u heovisnim nomadskim plemenima, sve dok i
sami nisu odabrali kralja.

IzvjeStaji iz | knjige Samuela, poglavle 9 —11, dopustaju predmnjevu da je osnivanje
kraljevstva u lzraelu bilo posljedica pobjede nekolicine plemena pod vodstvom Saula,
Benjaminca, nad isto¢nojordanskim plemenima, Amoncima. Mit u¢i kako je Saul odreden za
kralja nastojanjem Covjeka BozZjega Samuela. ProglaSenje je uslijedilo oko 1000. godine pr.
n. e. u Gilgalu, starom kanaanskom svetistu. Saulovo kraljevstvo je vojno kraljevstvo, tj.
njegova funkcija ostaje ograni¢ena na vodenje vojnih akcija plemena protiv njihovih
neprijatelja. Saul je bio uspjesni vojskovoda; prema sagi, junastva sina mu Jonatana ne



zaostaju za njegovima. Za Saula je jama&no uspjelo osigurati granice na sjeveru, istoku i
jugu zemlje. No tek ¢e slijedeéem kralju u lzraelu posreéiti da osigura granice spram
agresivnoga zapada, spram Filistejaca: to je postigao kralj David. Saulova dvogodisnja
vladavina vjerojatno nije bila dovoljno dugotrajna da bi od slabo povezanog plemenskog
saveza nastala snazna vojna despotija. Prema svemu sudeci, biblijski su izvjeStaji
vjerodostojni u tome da je osnivanje kraljevstva naiSlo na ogoréeni otpor starih plemenskih
svecenika kojima je, dodusSe, bilo stalo do osiguranja svetiSta njihovih kultova, ali niposto do
institucionalizacije novoga poretka moci, kao u kanaanskim kraljevstvima, u kojima je, kako
su mogli vidjeti, kralj bio i vrhovni sveéenik i zamjenik gradskoga boga, pa ¢ak i sin tih
bogova, a zbog toga je i sam bio Bog. Zbog toga stari Samuel intrigira protiv institucije
kraljevstva veé za Saula, $to zavrSava katastrofom: Izrael biva potugen od Filistejaca, a Saul
i njegovi sinovi padaju pod ubojickom rukom. David je vjerojatno doSao na vlast uz pomoc¢
onih istih svec¢enika koji su oborili Saula, ponajprije u Judi i Hebronu. Njegovo je kraljevstvo
vojno, njegov je uspon — uspon orijentalnoga despota. Potkupljivanjem, lukavstvom, pod-
muklo3¢u, a ponekad i umorstvom uklanja suparnike s puta. Na temelju braka s jednom od
Saulovih kéeri, ustaje s naoko legitimnim zahtjevima na Saulovo prijestolje, i naposljetku se
uspinje na nj. Posto je izabran i za kralja Izraela, premjeSta sjediSte centralne vlasti sa
sjevera na jug zemlje, u grad Jeruzalem 5to ga je tek on osvojio, i sada — poput svojih
kolega iz Prednje Azije — prisvaja prava kralja i vrhovnog svecenika, ne diraju¢i ipak u
funkcije kultova lokalnoga svecéenstva. UspjeSan je bio i na polju vanjske politike. U
unutrasnjosti se borio protiv otpora starih | konzervativnih plemenskih knezova. Nije mu poslo
za rukom da dva kraljevstva, lIzrael i Judu, Sto su preko njega bila povezana u personalnu
uniju, stopi u jednu nacionalnu grupu, kako to pokazuje svrSetak AbSalomove pobune u I
knjizi Samuela, poglavlje 20. Istina, Kov&eg saveza je dospio u svoju rezidenciju, u staro
kanaansko svetiste Jeruzalem, ali svecenici Sto su ga posluZzivali jos uvijek nisu svemocni, jer
pokraj njega i nadalje postoje stara regionalna svetiSta sa svojim Zrtvenim obredima, kako u
starim izraelitsko-judejskim plemenskim podrucjima, tako i u dijelovima zemlje koje je David
osvojio i ukljuio u svoju drzavu. U Il knjizi Samuelovoj, poglavlje 24, su opisane granice
drzave, unutar kojih Gavid novaci svoju vojsku. Iz popisa pucanstva proizlazi znatna snaga,
Nno ona nas ne moze zavarati u pogledu slabosti te velike drzave. Ta se drzava sastoji od
nekoliko naroda, osobitosti kojih su se saCuvale; vlast i mo¢ kralja i hjegovih jedinica ih samo
s mukom drzi na okupu. Osim kruna Jude i lzraela, David joS nosi krune Damaska,
amonic¢anskog kraljevstva isto¢no od Jordana, kraljevstva Edom, Moab i Soba jugoisto¢no od
Mrtvoga mora. Ta je drZzava nastala, jer u predjelima oko Nila i u Mezopotamije nije bilo
ekspanzivnih velikih drzava oko prijeloma tisuclje¢a. Izmedu 1085. i 950. pr. n. e. je, na
primjer, podijelien Egipat. Faraoni iz Tebe su vladali pokraj faraona u Tanisu. U
Mezopotamiji, nasljednici Tiglatpilezera | iz ASura (1112 - 1074) nisu mogli odrzati drzavu na
okupu. Tek u 9. Stoljeéu pr, n. e. ASur ¢e ponovo ojacati. Taj predah u borbi za mo¢ izmedu
obiju velikih kulturnih rijeénih dolina je David iskoristio. Cak su se i borbe oko nasljedivanja
prijestolja (Il knjiga Samuelova, poglavlja 7 i 9) za njegovoga zivota, koje bi inace privukle na
popriSte najblize susjede, odvijale su se tako da nisu naskodile drzavi. U tim sukobima zbog
nasljedstva na prijestolju su zaglavila dva Davidova sina. Svecéenicko-proro¢anska stranka
naposljetku uspijeva vjestom spletkom pridobiti Davidovu naklonost za svojega pretendenta
Salomona, koji je ustoliCen otprilike 972. godine pr. n. e.

Prvo se djelo vladara Salomona, o kojemu izvjeStava Biblija, sastoji u tome 5to je dao ubiti
svojega brata Adoniju i njegove politiCke istomiSljenike na dvoru. Vlast je prigrabio
zapovjednik tjelesne straze, koji pokraj te funkcije preuzima i vrhovno zapovjedniStvo u
pogledu mobilizacije. Za Davida su te funkcije joS bile odvojene. Davidove jedinice
profesionalnih vojnika, Kreti i Pleti (Kre¢ani i Filistejci), te dobrovoljni borci iz redova odraslih
muskaraca lzraela, koji su do tada jo$ bili suparnici, se obavezno sjedinjuju. Time je
slomljena znacajna privilegija i instrument vlasti pojedinih plemena. Ta se Salamonova
politiCka greSka — to je u stvari tribut $to ga je morao platiti svojim palatinima — se ubrzo
osvecuje. Edom i Damask otpadaju i neée viSe biti osvojeni. Sjeverna plemena pokuSavaju
pobunu koju je Salamon, istina, uspio ugusiti, no koja je ipak znatno oStetila ustrojstvo



drzave. Vojni poziv, dobrovoljno davanje plemena, je bio izraz starog nomadskog nacina
zivljenja; na sjeveru se do njega drzalo viSe negoli na jugu, u Judi, Davidovim nasljednim
zemljama, u kojima je gospodarstvo uznapredovalo viSe negoli na sjeveru. lzjednacenje
vojnog poziva s kraljevskom pla¢eni¢kom vojskom i Salamonov pokuSaj da u razvijanju sjaja
i raskoSi bude ravan velikim orijentalnim kraljevima, zbog &ega je morao uvesti poreze,
oslabili su jedini instrument kojim se drZzava joS mogla odrzati na okupu, naime, neko¢
postojec¢u borbenu zajednicu plemena.

Za Salomona je provedena upravna reforma koja je ponajprije imala za cilj da se utjerivanjem
povecanih poreza i davanja pokriju troSkovi kraljevstva. Osim nha vojni poziv, podanici su se
sada morali odazivati i na tlaku. Podizanjem Hrama u Jeruzalemu, u nepristupacnom dijelu
kojega je postavljen stari Kov€eg saveza, on zadire i u unutradnje odnose pojedinih plemena,
koja su do tada joS oboZavala svoja vlastita lokalna plemenska svetiSta. Veliki starozavijetni
proroci dolaze iz krugova tih sveéenika lokalnih kultova. Poslovi¢ni »gnjev proroka« je izraz
politicke opozicije starih klanskih saveza protiv centralne vlasti, kralja i hramskog svecenstva
u Jeruzalemu. Proroci propovijedaju i bore se u ime jednoga Boga Jahve Sabaota, tj.
Boga nad vojskama (to su zvijezde, plima i osjeka, prirodne sile). Taj bog postupa i viada
suvereno, neovisno o svecenicima, hramu, zrtvama i svetkovinama, koji su za njega prava
grozota. Grmljavinom i munjom on govori u prilog stare pravde (izreci: plemenskih interesa,
jer je razvoj unistio staro gentilno uredenje sa svojom socijalnom strukturom, koja je
zbrinjavala sve pripadnike. Nastaju¢e nezadovoljstvo Salomon pokuSava suzbiti pojaéanom
militarizacijom, o kojoj svjedo¢i osnivanje i utvrdivanje garnizonskih gradova u zemlji, no
koja izaziva stare i konzervativhe snage na Zivi otpor RaSirena trgovina i robni promet,
urbanizacija nacina Zivljenja Sto je u proturje€ju sa starim plemenskim obi¢ajima i interesima,
kao i ¢inovnidtvo, u sastavu kojega se vise ne nalaze iskljugivo Zidovi, i koje Zari i pali na
svojevoljan nacin i, osim toga, zastupa jo$ i interese kraljeva Tira, Sidona i Egipta, samo
pojacavaju razloge za nacelno odbijanje apsolutnoga kraljevstva za Salomonove vladavine.

Poslije Salomonove smrti 932. pr. n. e. — kada je njegov nasljednik Roboam, koji je u Judi
veé bio pomazan za kralja, po3ao u Sekem da bi ga i ovdje postovali i dali mu kraljevsku
krunu Izraela — nastao je jaz. Plemena lzraela ga odbijaju kao kralja, jer je on — ne
poznavauci postojece odnose snaga — odbacio predloZzene mu reforme, ponajprije ukidanje
tlake i previsokih davanja. Plemena su izabrala drugog kralja. Savez drZzava se raspao. U
Juznoj drzavi Judi je od tada vladala davidovska dinastija sve do propasti 586. pr. n. e. U
Sjevernoj drzavi je opet ozivljeno staro i izborno kraljevstvo s Jeroboamom, no ono je —
mjereci ga povijesnim razvojem — znacilo apsolutni korak natrag. | u smislu kulta, Jeroboam
odvaja Sjevernu drzavu od Jeruzalema. OZivljava stara svetiSta Boga Bika Betel i Dan i
pokuSava na tim mjestima uvesti oboZavanje kulta kao u Jeruzalemu. Zbog toga i zbog
nastojanja da takoder u Sjevernoj drzavi oja¢a kraljevsku vlast, on i njegovi nasljednici ostaju
bez prvotne simpatije i podrSke starih klanovskih redova. To je osobito jasno prema
prorocima, na primjer Amosu, koji kralju 1zraela sada pripisuju sve greske i slabosti i bu¢no ih
objavljuje na ulicama, kao i kraljevima u Judi. Povijest Sjeverne drzave lIzrael je sve do
njezine propasti 722. pr. n. e. samo niz sukoba zbog prijestolja izmedu suparnickih stranaka,
iza kojih se kriju plemenski interesi ne samo otpalih sjevernih plemena, ve¢ i okolnih
susjednih drzava. Sjever je samo dva puta pokusao stvoriti dinastiju, no time ipak nije mogao
zaustaviti raspadanje. U Juznoj drzavi Judi se razvoj odvija pravocrtnije. Sjeverna drzava
ostaje neovisna u ponaSanju asirskih velikih kraljeva, sve dok je kona¢no 722. pr. n. e.
Sargon Il nije definitivno rasformirao. Juda je pravodobno prihvatila status ovisnoga vazala
ASura, kako to potvrduju asirski kraljevski natpisi. Istina, jeruzalemski kraljevi pokuSavaju
pokadsto iskoristiti razlike izmedu Egipta i ASura da bi povremeno stekli relativnu nezavisnost
kao, na primjer, u vrijeme kralja Hiskije oko 700. pr. n. e. koji je pokuSao ukloniti iz
Jeruzalema strane zastave koje su osim supremacije strane nacije znacile i supremaciju
tudega boga. Kralj JoSija oko 630. pr. n. e. moZe u svoj savez drzava prihvatiti ¢ak i asirske
provincije. Zbog nekog iznenadno ponovno pronadenog zakona za njegove vladavine u
svakom slucaju oZivljava povijesna samosvijest Jude. No JoSija i njegova drzava padaju kao



Zrtve egipatskih ekspanzionistiCkih teznji prema sjeveru da bi naposljetku Nabukadonozor iz
Babilona 587. pr. n. e. u sukobu s Egiptom i Judu uvrstio u popis provincija svoje drZzave,
posto je deportirana davidovska dinastija zajedno s gornjim slojevima, to jest s obrtnicima,
trgovcima i upravnim &inovnicima. U zemlji ostaju samo seljaci i gotovo neznatni postotak
gradskoga stanovniStva. Deportacija u Babilon je poniStena posto su Perzijanci 537. pr. n. e.
osvojili novu babilonsku drzavu. Perzijanci su, naime, spram svojih vazalskih naroda
primjenjivali drugadiju taktiku od one Babilonaca i Asiraca. Tolerirali su religijske i ekonomske
tradicije naroda, a osim poreza — koji su u srazmjeru s babilonskim zahtjevima bili samo
neznatni — su zahtijevali samo odustajanje od antiperzijske politic¢ke djelatnosti. U skladu s
kraljevskim perzijskim ediktom je ponovno uspostavljen hram u Jeruzalemu, a oplja¢kani
predmeti kulture su u velikoj mjeri vraéeni.

Obnova grada se odvija samo polagano. Ukoliko je vjerovati proroku Hagaju (poglavlje 1),
Zidovi nisu imali osobiti interes za nju. Postali su nepovijerljivi i svoje su nade za buduénost
usmijerili na druge strane. Zanimanje se povecalo tek posto je Darije | potvrdio da Hram valja
drzati kao kraljevsko svetiSte. Oko hrama se okupljao narod kao kultska zajednica koje su
pripadnici razasuti po cijelom svijetu po¢ev od Babilona pa do Tebe; od svecenika koji
pripadaju plemenima se razvija nova kasta, na Celu koje se nalazi veliki sve¢enik. Kako
proizlazi iz Knjige Malahije, koja je mogla nastati oko 480. pr. n. e., ta je kasta — koja je
imala funkciju oCuvanja starih tradicija — navukla na sebe gnjev starih i konzervativnih
shaga, no imala je i zaslugu: potakla js pisanje povijesti Izraela i obavezno je prikazala velike
tradicije. Potkraj 5. stoljeéa pr. n. e. je provincija Juda s obnovljenim glavnim gradom i
Zidovskim namjesnikom toliko konsolidirana unutar sebe da se susjedni sirijski namjesnik
osjecao ponukanim da to s prizvukom zabrinutosti dojavi perzijskom dvoru.

Jeruzalemci pod namjesnikom Nehemijom sada uvode zakone sabatnoga pocinka
(subotnjega mira), koji jos nikada nije bio tako strogo postovan. JoS za Zivota Artakserksa | iz
Babilona je u Jeruzalem stigao »pisar Zakona nebeskoga Boga« Ezra (Ezra, poglavlje 7,
redak 12) i uveo novi zakon kulta Sto je vjerojatno uglavnom nastao u Zidovskoj dijaspori u
Babilonu, no u pogledu njegova sadrZzaja su moguc¢e samo predmnjeve. Od sada u hramu
Zrtvuju joS samo svecenici i leviti. Svako sudjelovanje laika je zabranjeno.

Dogadaji oko osnivanja drzave Aleksandra Velikoga i kasniji sukobi njegovih nasljednika,
dijadoha, nisu utjecali na razvoj u Izraelu. Izrael i Juda, provincije Samarija i Jeruzalem, su
pripali drzavi Ptolomejeviéa, i sada mnogi Zidovi dobrovoljno odlaze u novi glavni grad
Aleksandriju. Tu su zastupljeni u velikom broju, nastanjuju vlastitu Cetvrt grada; buduci da
vecina viSe ne vlada hebrejskim jezikom, prevode svoj »Zakon«, Pet knjiga Mojsijevih, na
gréki jezik. Potkraj razdoblja Perzijanaca je jamac¢no zakljuCena i konacna redakcija
Pentateuha, Pet knjiga Mojsijevih, jer kultno otcjepljenje provincije Samarije od Jeruzalema i
ponovno ozivijavanje kultiSta na brdu Garizim u pocetku Aleksandrove ere se odvijaju uz
prihvaéanje dovrSenog Pentateuha. Od tada pa do danas postoje dvije grupe, od kojih svaka
za sebe tvrdj da je istinski Izrael: Samarijanci oko i pokraj danasnjega Nablusa, koji su postali
brojéano beznacajni, i Zidovstvo koje pripada medu svjetske religije. U tom odvajanju Zivi
stari razdor izmedu lIzraela i Jude, izmedu sjevera i juga, izmedu konzervativnih i
progresivnih.

Samarijanci nisu gotovo nikada upali u sukob s okupacijskim silama, Zidovi su se ée3c¢e
sukobljavali s njima. Prvi veliki ustanak poslije duljega razdoblja mirovanja i svjesno
zahtijevanje jeruzalemskoga kulta po Seleukovi¢u Antiohu I, koji je 198. pr. n. e.
Ptolomejevi¢ima oduzeo Palestinu i Feniciju, se zbio za njegova nasljednika Antioha IV Epi-
fana, koji je zabranio jeruzalemski kult, posto je ve¢ prije — prema vlastitom nahodenju — na
drazbi prodao poloZaj velikoga svecenika najboljim ponuditeljima. Prema svom vodi prozvani
ustanak Makabejaca biva ugusen, no ipak su se saCuvala izborena prava na slobodu kulta.
Makabejci dobivaju poloZaj velikoga svecenika, premda po svom rodu ne pripadaju medu
svecenitka plemena; StoviSe, umjeli su kroza sve seleukovi¢evske zaplete oko prijestolja



osigurati postojanje kultne zajednice u Jeruzalemu. Simunu je &ak poSlo za rukom da
postigne relativnu samostalnost i znatno proSiri svoju provinciju. Sin mu lvan Hirkan | u zbrci
oko propasti Seleukoviéa 128. pr. n. e. prakti¢no izdize svoju provinciju do samostalnoga
kraljevstva, u kojem opet dolazi do velikog procvata literature. No dijaspora, prebivanje u
drugim kulturnim podrucjima je poslije vladavine Ptolomejevi¢a razvila za Zidovstvo veliku
priviaénu moc.

Poslije 65. godine pr. n. e. je samostalnost Jude jo§ samo farsa; u stvari, sada ve¢ Rimljani
odreduju put Jude kao dijela provincije Sirije. Cezar je Zidovima uginio velike ustupke, ali
gotovo samostalno kraljevstvo moze od Rimljana posti¢i tek Herod 37. pr. n. e. On je »kralj
saveznik« Rima i moZe vrlo slobodno vladati i odlucivati u svom podrucju. Mnogobrojne
impozantne ruSevine joS i danas govore 0 njegovoj velikoj djelatnosti na polju arhitekture.
Medutim, kao tipi€ni helenisticki monarh je ipak na sebe navukao gnjev poboznih u zemlji. Na
tome niSta ne mijenja ¢ak ni ponosna gradnja hrama, jer s velikim sve¢enicima postupa kao s
robovima. Postavlja ih i smjenjuje, ¢ak ih i ubija kada to smatra shodnim. Poslije njegove
smrti, car August je podijelio Herodovu drzavu. Godine 6. n. e. Jeruzalem i Juda postaju
jedna prokuratorska provincija; iz Cezareje njome upravlja jedan prokurator. On zapovijeda
vojskom provincije i upravnim vilastima. Smrtne presude, na primjer, mozZe donositi samo on.
Nitko ne dira u institucije jeruzalemskog kulta; posto je zbog uvodenja rimskih poreza
stanovnisStvo uvelike uznemireno, prije bi se moglo kazati da se s tim institucijama postupa
vrlo obazrivo.

U to doba zivi Isus iz Nazareta. On ve¢ stoji u tradiciji starih proroka. Njegova se djelatnost
isprva ograni¢ava na podrucja izmedu potprovincije Galileje i Jude, na tipi€no pograni¢no
podrucje sa suparni¢kim susjedima, carinskim postajama i rimskim okupacijskim jedinicama.
Jeruzalemska kultna zajednica, zastupana po svom duhovnom sudu, sinedriju, ga osuduje
na smrt, a vladajuci prokurator Poncije Pilat potvrduje i izvrSava tu smrthu presudu. Razlog
tom koraku je jamacéno strah da bi Isus Isus svojim propovijedanjem mogao naskoditi
institucijama jeruzalemske kultne zajednice i narusSiti pazljivo temperiranu politicku klimu, tj.
izmedu Rima i Jude. Iducih je godina sinedrij dao pogubiti joS nekoliko Isusovih pristalica, za
koje je o€ito smatrao da ugroZavaju unutradnju i vanjsku sigurnost, sve dok 66. godine n. e.
— zbog ustanka u provinciji — Rimljani, za Vespazijana i Tita, nisu he samo posve razorili
Jeruzalem, ve¢ i dokinuli taj grad kao religijsko srediste Zidovstva. U JAmniji, sjeverno od
Jaffe, se stvara novo srediste, u kojem se razraduje sinago3ki kanon Staroga zavijeta i
prevodi na gréki (prijevod Aquile). Osim Jeruzalema krS¢anstvo tada nije imalo nikakvo
srediSnje mjesto u Rimskom imperiju, ve¢ se sastojalo od niza slabo medusobno povezanih
kultnih zajednica, u kojima su, osim Staroga zavjeta, bili u opticaju i upotrebi razli€iti spisi.
Pod Simunom Ben Kosebom 136. n. e. Zidovi se jo3 jednom dizu protiv Rima. No i ta je
pobuna ugudena, a Zidovima je od sada zabranjeno da ulaze u nekada3nji sveti grad, Koji
sada nosi naziv Adelia Capitolina. Naziv provincije Judeja se ukida. Sada se ta zemlja zove
Palestina; ni nazivi viSe ne smiju podsjecati na nekadasnju povijest. Stvarnost definitivho
tone u carstvo legende, saga, mita. No oni e prezivjeti.

Za tog je tisuélje¢a nastalo cjelokupno pisanje Biblije. Najstarije saCuvane pismene potvrde
starozavjetnih tekstova potje€u iz doba oko prijeloma milenija, najstariji novozavjetni papirusi
potje€u iz 2. stolje¢a n. e., pri ¢emu su tekstovi stariji od njihovih zabiljeski.

Pouzdano se zna da u mnogim starozavjetnim tekstovima prezivjele predaje koje potjec€u iz
historijskih prilika 10. stoljeéa pr. n. e. MoZzemo ih sazZeti pod pojmom »laicki izvor«. One
odrzavaju zivot neslomljenog nomadskog drustva, koje se patrijarhalno organizirano
konfrontira s kanaanskim pravnim oblicima matrijarhata. Matrijarhat je karakterziran pravom
majke. Plemenska majka, vladaju¢a kraljica, je sveto boZanstvo. MuSkarac ima samo
podredenu ulogu. Zena ima pravo i moguénost da posjeduje nekoliko muZeva. O&evi ne
utje€u na sudbinu svoje djece.



U patrijarhatu muSkarac dolazi na mjesto Zene. Sveti kralj postaje bog i preuzima zadacéu
boginje majke. Nosi Zensku odje¢u. On uvodi privatno vlasnistvo time Sto se sada nasljeduje
po krvi i zbog toga se s patrijarhatom, kao praoblikom otudenja, pojavljuju odvajanje klasa,
privatno vlasnistvo, iskoriStavanje i drzava. Susret s tim oblikom kulture je ponajviSe utjecao
na predaje laickoga izvora. Medu njih pripadaju najstariji biblijski mitovi. Njihova je izvornost
ostala saCuvana zbog toga Sto su one tradirane u najjuznijim naseljenim podruéjima
Palestine, u kojima se homadska egzistencija o¢uvala sve do u 5. stoljeéu pr. n. e. Prilikom
kodificiranja Mojsijeva Pentateuha su ta predanja sjedinjena s drugim izvorima.

Iduéi najstariji izvor tradicija Mojsijeva PetoknjiZzja se svodi pod pojam »elohisti¢kog izvora«.
U tim se tekstovima bog uvijek spominje kao Elohim. Bog Elohim je vrlo uzviSen, vrlo dobar i
prijazan, izravno saobraca s ljudima. Izmedu njega i ljudi se jo$ nalaze andeli. U nacinu svog
prikazivanja, tekstovi te predajne grane ukazuju kako potjecu iz tradicije starih kanaanskih
lokalnih kultova koji u plemenskim podruéjima sjevernih plemena i nadalje zive nesmetanije
negoli na jugu, u blizini Jeruzalema. Elohim je protivnik svega ratni¢koga. On voli red i sklad
poljodjelskoga drustva, koje je jos usko povezano s matrijarhatom. Nasuprot njemu je kult
Jahvea u Jeruzalemu, koji institucionalizira sveéenstvo. Za elohisticCku predaju vrijedi kako
cijeli Izrael treba da bude narod svecéenika. Odbacuje se srediSnje kraljevstvo u
Jeruzalemu i posebna svecenicka kasta tamosnjeg hrama. Skupina koja stoji iza tih tekstova,
ostaci starog kanaanskog stanovniStva i osobito njegova svecéeniCka kasta, isprva nije
izgubila svoju socijalnu bazu posto su izraelitska nomadska plemena zaposjela zemlju. U
prilog tome govori i zna&aj koji u elohistickom izvoru jo$ uvijek pripada Zeni. Zena daje ime
djeci. Ona suvereno vlada. Te su tradicije postajale ponajprije na sjeveru i zapadu zemlje. Tu
su bile osobito njegovane. Tu su i nadalje zivjele zahvaljujuéi utjecajnim feni¢kim obalnim
gradovima poput Tira i Sidona. Prilikom otcjeplienja Sjeverne drzave od Juzne 932 pr. n. e.
je ta grupa odigrala svoju ulogu, kao i prilikom odvajanja Samarijaca od Judejaca poslije
egzila. Tesko je to¢nije odrediti starost tih tekstova, kao i predaja koje iz njih proizlaze.
Obi¢no ih ostavljaju u sredini 10 stoljeéa pr. n. e., i to je otprilike to¢no, jer se time
oznacava priblizno vrijeme stupanja u uzi dodir izmedu dolutalih izraelita i kanaanskoga
stanovniStva. Uostalom, oni su zasigurno stari koliko i mitovi Ugarita. Ugarit je bilo gradsko
kraljevstvo sa zna¢ajnom lukom u Maloj Aziji. Nalazilo se nasuprot sjevjeroistoéhom vrsku
Cipra na kopnu. Prije pedesetak godina se poceio zaklju€ivati o jeziku i literaturi Ugarita, u
kojoj je saCuvana zatvorena mitologija Kanaana oko 1100. pr. n. e. Danasnji naziv Ugarita je
Ras Samra.

Podjednako staro je zasigurno tradicijsko dobro »jahvistickog izvora«, tj. onih predanja, u
tekstovima kojih se bog uvijek naziva Jahve. Jahve je nomadski i ratnicki bog. On vec¢
zastupa ciljeve patrijarhata, u kojemu je muskarac prigrabio viast. »Zlatno doba« matrijarhata
je proslo, »pax kretensis«, kako su taj drustveni poredak nazvali prema kretskoj kulturi, je
zauvijek nestao. Sada se vodi rat, osvaja se zemlja, iskoriStava se strani narod, uvodi se
sredi$nja drzavna vlast. U tu su svrhu potrebni zakoni i propisi. Proglasava ih Jahve. Da bi se
zakoni ocuvali i zajam¢ilo njihovo provodenje i poStovanje, postavljaju se suci, organizira se
vojska. Privatno vlasnistvo, obiteljsko pravo, iskoriStavanje i drZzavna ideologija su uvelike
razvijeni. Ti su tekstovi tipi€ni za razdoblje prijelaza izraelitskog nomadskog drustva u
poljodjelsku kulturu Kanaana. Istina, rad na polju se smatra kaznom, ali sama zemlja,
poljodjelska kultura se veli¢a i slavi, jer je osvajanje kulturne zemlje zadaca 5to ju je postavio
Jahve. Vrlina je kada ¢ovjek vodi ratove. Kraljevstvo je uredenje kakvo bog Zeli, a poslusnost
spram kraljevskih svecéenika je zakon. ZnaCaj zene se smanjuje. Vazna je joS samo kao
majka djece. Ta je idelogija zasigurno nastala i ostala zivuéa u novoj ratni¢koj kasti i medu
kraljevskim dvorskim c¢inovnistvom Sto se pretezno okupljalo oko Jeruzalema i u Judi,
mjestima kraljevstva. Propovijed o revhom bogu Jahveu, koji Zeli imati vlastiti narod Sto Zivi i
bavi se poljodjelstvom u kulturnoj zemlji, zasigurno ima svoje historijsko ishodiste u 10.
stoljeéu. Jahve ne trpi pokraj sebe nikakvu Zenu. Taj je revni monoteizam tipi¢na
karakteristika ranog oblika patrijarhata. A Jahve osobno poprima crte stare svete kraljice
(usp. Izaija, poglavlje 66, redak 13). Predaja o Jahve ostaje Ziva u svecenickoj tradiciji Hrama



u Jeruzalemu. Ona je u najve¢oj mjeri utjecala na stvaranje starozavjetne mitologije. No s
druge strane, nadalje je Zivjela i u starim lokalnim plemenskim srediStima. Odavde se
proroCka ideologija Jahve borila protiv sveéeniCke ideologije Jahvea. Sa sve veéom
koncentracijom modéi u Jeruzalemu rastao je i otpor starih plemenskih centara koji su gubili
svoj utjecaj i zna€aj. U ime Jahve, koji se iz temelja razlikovao od onoga jeruzalemskih
svecCenika, su se proroci poput Amosa, lzaije i Jeremije borili za pravo siromasnog i
potlatenoga naroda protiv kaste svecenika koja je trpjela i Stitila iskoriStavanje.

Najmladi veliki predajni kompleks je nastao poslije babilonskoga egzila u 6. i 5. st. pr. n. e.;
on potjece iz svecenicke tradicije Jeruzalema, obuhvacéa povijest Izraela i sadrzi ponajprije
zakonske tekstove. U njemu obradena pripovjedna grada sluZi prije svega svrsi naglaSavanja
zakona u njihovu znacenju. Nasuprot drugim velikim predajnim kompleksima, u njega se
moZe razabrati jasna shema. Najprije je rije€ o stvaranju Zemilje, zatim ljudi. No medu ljudima
je jos zanimljivo samo rodoslovlje Jakova-lzraela, jer svecenici zele dokazati kako je samo
Izrael, tj. sinovi Jakova, istinski narod BoZji. Zbog te zatvorene koncepcije se taj tradicijski
kompleks smatrao temeljnim spisom PetoknijiZja. Izjavljeni mu je cilj da dokaze kultnu praksu
svecenika u Jeruzalemu kao jedinu koja je u skladu sa zakonima bozjim. Ta je kultna praksa
samo prikrivala interes za politicku mo¢ Sto se krio iza kraljevskog osnivanja Hrama kao
srediSnjeg svetiSta. Samo Zrtva u Jeruzalemu je jo$ bila valjana. Cjelokupno je stanovnistvo
moralo zbog toga najmanje jednom godiSnje do¢i u Jeruzalem da bi ovdje bilo razrijeSeno
grijeha pocinjenog krenjem Zakona svetoga kralja Jahve.

Bog, opcenito zvan Elohim, je u tom tradicijskom dobru uceni ovjek. Svojom rjecju stvara
svijet. PiSe svoj Zakon. Ali samo svec€enici mogu tumaditi rije€ i pismo. Mitologija sveéenitke
tradicije, koja je adaptirala mnoge mitove 3to su se nalazili pred njom, se istiCe ponajprije
metodom redakcije. Stari se tekstovi prozimaju teologijskim refleksijama; na taj su nacin
ucinjeni podloZnima svecéenickim intencijama.

Starije od temeljne sveceniCke redakcije Petoknjizja je tradicijsko dobro takozvanih
»deuteronomista«. Ovamo pripada cijela V knjiga Mojsijeva Sto se oznacava kao
Deuteronomij (Ponovljeni zakon). Osim kultno-religijske tendencije Sto dopusta samo
jedno svetiste u Jeruzalemu, obiljeZje te tradicije je ponajprije njezina socijalna priroda, zbog
koje se tvrdi da potjeCe iz nezadovoljnih krugova onih jahvistickih provincijalnih svecenika
koji su — prvotno kao delegati plemena u jeruzalemskom Hramu — sada bili nezadovoljni u
svojim provincijama, posto su ih potisnuli sveéenici sa stalnim boravkom u Jeruzalemu.
Nastanak vremenski spada u sredinu 7. st. pr. n. e. U njemu zastupana glediSta pokazuju
velike sli¢nosti s prorocima poput Jeremije i Nahuma. Gotovo je sigurno da su reforme kralja
Jude JoSije (638—608) provedene na njihovo traZenje. U tu su svrhu vjerojatno sastavili
zahvalnicu i oznacili je kao izvorni Jahvin Zakon. Njihova je spletka urodila zeljenim
uspjehom. JoSija je razorio &itavu dobro organiziranu hijerarhiju Hrama u Jeruzalemu,
ukljuciv i njezine filijale u zemlji. No time je istodobno unistio i okosnicu svoje moci i uskoro i
pao. Intencija »deuteronomista« je usmjerena na to da srediSnje svetiste u Jeruzalemu ucini
utoCiStem socijalne pravde i dokrajCi eksploatacijsku praksu kraljevskih sveéenika. Njihova je
politicka opozicija bila bezuspjesna, jer je bila orijentirana na nekadasnje socijalne uzore.

U pet knjiga Mojsijevih, kao i u Josuinoj knijizi, se moze pouzdano ustanoviti tih pet velikih
tradicijskih grupa. Takoder su utjecale na Knjigu Sudaca, dvije knjige Samuelove i dvije
knjige Kraljeva, ali ne viSe tako izravno na preostale starozavjetne knjige. Tijekom
dugotrajnoga procesa one su se slijevale i srastale. Srastanje je bilo analogno nastajanju
teritorijalnih grupa. Tako su jamacno »laiCki izvor« i jahvisti¢ka tradicija srasli prije nego Sto
im se pridruzio »elohistiki izvor«. U€eni i revni svecenici u Jeruzalemu su zatim dovrsili
redakciju. Pri tome nisu dirali u proturjecja, trpjeli su paralele. Oni su sakupili, objedinili i
sacuvali baStinu mnogih razasutih plemena i interesnih grupa u raspadu. To je bio njihov
posljednji poku3aj da poloZe ideologijski kamen temeljac za novo jedinstvo, posto se staro
slomilo.



Istina, povijest nastajanja Pentateuha je hipoteti¢na, jer o hastajanju ne znamo nista poblize.

Kritika biblijskih tekstova je u posljednjih dvjesta godina razvila kriterije koji omoguéuju jasno
razlikovanje pojedinih izvora. U Cetiri evandelja Novoga zavjeta postoji, na primjer, grada
koja je svima zajedniCka, i ona Sto je ima samo svako za sebe. Pri tome su u prva tri
evandelja (sinoptici), pokraj iste grade, i tekstovi toliko slicni da ne moZemo zaobidi
predmnjevu o zajedni¢kom izvoru.

U pogledu Staroga zavjeta, teSkoée su veé vece. U Mojsijevim knjigama se prethodno
spomenuti izvorni tekstovi mogu pouzdano dokazati. Kriteriji za pojedine izvore su proizisli iz
zapazanja Sto se, ha primjer, ime Boga u | knjizi Mojsijevoj o€ito mijenja. Nadalje, pojedini su
dogadaji vezani za razliita mjesta. Trece, moze se zapaziti kako u pojedinim stihovima
biblijskih tekstova dvije razli¢ite sintaktiCke jedinice stoje neposredno jedna do druge, pri
¢emu vremenski odnosi u glagolskim oblicima i verbalni prefiksi, koji odreduju odnos izmedu
subjekta i predikata, jasno ukazuju kako su ovdje dva razli€ita izvora nadovezana jedan na
drugi. Zbog toga je u tekstualnim oznakama &esto nazna¢eno odvajanje u ulomcima stihova.
Prema tome, ako se u tekstu iza broja stiha pojavljuje jos i malo slovo, ono oznacava dijelove
stiha.

Prilikom redigiranja se postupalo aditivho; nove interpretacije postoje¢e grade, kao i
novotvorine, su dodane predanjima, premda su mozda u proturje€ju s njima. Staro se
objasnjava novim, mijenja se, pa ¢ak i odbacuje. Velikim starozavjetnim propovijedima o
jedinosti i jedinstvenosti Boga se mogu zatim dodati razna evandelja o djelovanju Sina
Bozjega, pis ma i drugi teologijski spisi iz krS¢anske tradicije 4. st. n. e. a da pri tome
krS¢anskom ucenju ne prijeti opasnost da se raspadne u proturjeCima. Te disparatne dijelove
drzi na okupu samo uvijek ponavljana tvrdnja da su ti mnogi i razli¢iti bogovi naposljetku
samo jedan te isti Bog koji, istina, ima dvije razli€ite prirode — i u tome kr§¢anska teologija
postiZze svoj vrhunac u 4. st. n. e. — tj. jednu ljudsku i jednu boZansku, i moZe se pojaviti u tri
lica, tj. kao Bog Otac, Bog Sin i Bog Duh, no ipak je — eda bi se sve spasilo - samo jedna
bitnost. Ta pusta konstrukcija, Sto je ve¢ sastavni dio postbiblijske krS¢anske mitologije i zbog
toga je ovdje necemo dalje objasnjavati, joS jednom odrazava veliku teologijsku temu Biblije:
mnoge poglede na bogove stopiti u jednu priliku boZzju.

Ta se tema pojavljuje u svim literarnim rodovima. Svi su oni imali neki predliterami oblik,
kojemu se viSe ne mogu to¢no odrediti po€eci, kao ni sadrzaj. Granice su izblijedjele zbog
mnogih seoba naroda. Na biblijske oblike nije utjecala samo zajedni¢ka semitska domovina,
ve¢ i babilonsko-egipatska -maloazijska kultura, s kojom su Zidovska plemena bila
neprestano konfrontirana. lzvorno zacijelo kratke literarne jedinice u svim rodovima su pri
tome dozivjele mnoga prosirenja i izmjene.

Pri gruboj podjeli na prozu i stihove, u prozu se ubrajaju ponajprije dulji ili kraéi govori velikih
heroja, na primjer, JoSuin oproStajni govor u Josuinoj Knijizi, poglavlje 24, Samuelov
oprostajni govor u | Samuel, poglavlje 12, Isusov govor na brdu, Matejevo evandelje 5—7,
Apokalipsa iz Mateja, poglavlje 25, Petrov govor iz Djela apostolskih, poglavlje 11. S njima se
moraju izjednaditi i veliki dijelovi starozavjetnih proro¢kih knjiga koje su koncipirane kao
pismo, to jest kao pisana rasprava, premda se u kontekstu pojavljuju kao govori.

Teologijski govori, Sto ih oznatavamo pojmom propovijedi, su tek kasno prodrli u literaturu.
Od polovice 7. stolje¢a oni prodiru u proro¢ku i zakonsku literaturu i od tada vladaju njome.
Tema propovjednika pri tome naoc€igled postaje u vecoj mjeri metafizicka. S opadaju¢om
modi svetoga Boga i njegovoga namjesnika, kralja, mo¢ hrama takoder nestaje. PoSto sveti
kralj viSe nije nazo€an ni vidljiv, valja ga zazivati magijom rijeci, mitom. To je trenutak rodenja
»svete povijesti.« Mit se odvaja od uobicajenoga obreda, jer se ovaj vise ne moze vrsiti. 1z
povijesne, nacionalne i politicke beznaajnosti naroda, svecenici i proroci zakljuéuju o



znacaju svog »od Boga izabranog« naroda, koji ¢e na kraju dana biti vidljiv svim narodima.
Neko¢ sekularni narod mora postati sakralnim, svetim narodom za kojega se stara Zakon
svetosti (lll knjiga Mojsijeva, poglavlje 17—26). Zbog toga Ezekiel prorie deportiranima i
prognanima da se njihovi izgledi za prezivljavanje sastoje samo u radikalnoj, kultho uredenoj
svetosti, Izaija prori¢e kako ¢e Jahve uskoro stvoriti beskrajno kraljevstvo mira i pravednosti.
Taj ¢e zadatak povijeriti svojemu sluzi, Mesiji. Novozavjetne propovijedi, kako su dane u
Apostolskim djelima, pomicu zatim Isusa na mjesto, na kojem je neko¢ kraljevao Jahve,
Svetac Izraela.

Nadalje, prozi bezuvjetno pripadaju one molitve, koje nisu metricki povezane himne, na
primjer, molitva Salomona u Prvoj knjizi kraljeva, poglavlja 3. i 8. U Bibliji su slabo za-
stupljene listine razliCite prirode, inae mnogobrojne u izvanbiblijskom kulturnom svijetu
staroga Orijenta. Istina, ¢esto je rije¢ o ugovorima Sto se zaklju€uju, ali predaja ne izvjeStava
o tekstovima tih ugovora. Isto je tako oskudna pismovna grada. Gotovo Citavo pismo postoiji,
na primjer, u Jeremije, poglavlje 29, redak 4—23. Poslanike u Knjizi Ezre, poglavlja 4—6 su
prema svemu sudeci, prave poslanice poput novozavjetnih poslanica, na primjer, poslanice
Titu i obe Timotejeve poslanice.

Mnogo su brojnije liste koje se obraduju u Bibliji. Ponajprije su to genealogijske liste, na
primjer, | knjiga Mojsijeva, poglavlje 10 i | knjiga Ljetopisa, poglavija 1—9, pokraj lista
¢inovnika, mjesta i Zrtava u knjigama Samuela i Kraljeva. Mnoge djeluju vjerodostojno, dok
se druge ubrzo pokazuju kao konstrukcije.

Opsezni prozni materijal pripada medu zakone i uredenja kulture. To je u svim epohama
povijesti Izraela bilo vazno i formulirano je na suvremeni nacin. Najvaznije zbirke jesu
takozvana Knjiga o sinajskom Savezu (Il knjiga Mojsijeva, poglavlja 20, 22—23, 33) iz 9.
stoljeéa pr. n. e, V knjiga Mojsijeva iz 7. stoljeéa, takozvani Zakon svetosti u Il knijizi
Mojsijevoj, poglavlja 17—26, iz 6. stolje¢a i zakoni svecenicke tradicije iz 6. i 5. stoljeca.

U poeziju ubrajamo opcenito priCe o bogovima, bajke, sage i legende, izreke proroka,
pjesme, himne, psalme i spjevove, basne, parabole i usporedbe. Nailazimo na njih u svim
biblijskim knjigama. Cak i izrazito historijske knjige, koje raspravljaju o povijesti plemena,
valja u cijelosti ubrojiti u poeziju, ukoliko pojedini dijelovi svojom prirodom historijske isprave
ne ispadaju iz tog okvira. Da je u doba Izraeli¢ana bilo i historijskih djela, moZe se zakljuditi iz
podataka u dvije knjige Ljetopisa, gdje se upucéuje na anale kraljeva Izraela i Jude.

Historijske knjige Biblije — ovamo ubrajamo Mojsijevo Petoknijizje, Knjigu JoSuinu, Sudaca,
Samuelove knjige, Knjige kraljeva i Kroniku, kao i novozavjetna evandelja — valja takoder
ubrojiti u poeziju, jer je u njima naslijedena grada ovecim dijelom plod pjesni¢ke maste; to su
mitovi utoliko Sto u tim pri€ama u preteZznoj mjeri sudjeluju bogovi, na primjer, Jahve, Elohim,
El Sadaj, Bog otaca, i takoder Isus Krist: Oni sreduju kozmicki kaos u svijetu; oni pozivaju
jedan narod da svijetu donese kulturu i dobro; oni vode i usmjeravaju prirodne sile i povijesno
djelotvorne druStvene snage; oni objavljuju dolazak novog svijeta. Ipak, za razliku od grcke ili
rimske mitologije, Biblija jedva da sadrzi gradu iz nebeskih sfera ili intimnih sfera bogova.

Biblija govori o Bogu, bogovima, andelima, herojima i junacima osobito rado zaobilaznim
putom preko pri¢a o ljudima u politi€¢kim, ekonomskim i druStvenim promjenama. Biblijski mit
je zbog toga pretezno politiCko-religijska pri¢a, biblijska teologija nije teologija koja bi morala
iz mnogih spisa Staroga i Novoga zavjeta apstrahirati i objasniti znanost Bogu, ve¢ prikaz
pojedinih stadija i stanica u i ha kojima su ti mitovi nastali. Biblijska mitologija nije zbog toga
ni antropolgija koja bi morala analizirati mnogobrojna i proturjeéna zapazanja biblijskih autora
o bicu, funkciji, vrijednosti i smislu Covjeka. Ona isto tako ne opisuje filozofije ili svjetonazore
Biblije, niti zeli nadomijestiti povijest biblijske literature koja bi raspravljala i o onim tekstovima
Biblije, o kojima ovdje nece biti rije€i. Konaéno, biblijska mitologija takoder nije nikakav prikaz
povijesti poboznoga »naroda Bozjega«. Prema tome, biblijska mitologija ¢e se baviti samo



onim tekstovima koji kao po sebi zaokruzeni mitovi u Bibliji obavjeStavaju o ¢udesnom
djelovanju Boga na svijet i na ljude. Govorit ¢e o slikama koje prokazuju stvaranje svijeta, o
velikim i malim ¢udima, o bogovima, andelima, ljudima, o vremenu »vjeénosti« i vremenu
poslije nje. Biblijska mitologija ¢e morati udariti velikim lukom koji opisuje mnoge narode,
razdoblja i prostore. A pri tome ¢e Bog jo$ nalikovati samo na oCaravajuéu zavjesu ispred
pozornice, iza koje djeluju i agiraju mnogi bogovi, s kojima su pojedina plemena i narodi
neko¢ zivjeli. Biblijski mitos, uobli¢eni narodni i pojedina¢ni dozivljaj ljudske okoline u svim
dimenzijama, je zbog toga danas — poput svakog anti¢kog mita — moguci model za prvotno
sazimanje pojma (ili predodzbe) i slike, kako je to Lessing poku3ao prizvati u »Laokoonu«.
Sami biblijski mitovi, tako prikazani i tako liSeni svoje religijske funkcije, koja bi danas mogla
biti joS samo lazna, u tom slu€aju nisu samo klju¢ za razumijevanje velikih dijelova evropske
kulturne i duhovne povijesti, veé i samostojno Sareno polje u vrtu starog orijentalnog svijeta.

U naslovu knjige kopula »i« toéno oznacCava stajaliSte autora koji mora provesti brodié¢
biblijske mitologije izmedu tvrdnje o postojanju jednog jedinog Boga i tvrdnje o postojaniju
mnogih bogova. To je tjesnac izmedu sverazorne Haribde koja bljuje vodu i Sesteroglave
Skile koja prozdire ljude. Prolazeéi kroz taj tjesnac, Odisej je radije Zrtvovao Sest svojih
drugova nego da propadne sa svima. Biblijski kralj David je kugi Zrtvovao €ak tisuce svojih
sunarodnjaka da bi sam ostao na zivotu. Provezemo li sada brodi¢ biblijske mitologije tako
blizu stijena Skile, viSeglavoga boZanstva da ¢e Citatelj mozda pomisliti kako je samo Skila
odrzala na zivotu Odiseja, pa i biblijsku mitologiju.

Mit Zivi tamo gdje se svijet ne objasSnjava logicki. Obilje biblijske mitologije potjece iz
predliterarnog kulturnog stupnja lzraela i Jude, iz razdoblja prije nastanka Kraljevstva i
centralne vlasti, no svoju je Zivotnu snagu pronasla u trajnoj osobini ¢ovjeka da prirodu,
povijest i druStvo nelogi¢ki i neznanstveno primi na znanje u obliku poezije. Temeljna
druStvena struktura biblijske mitologije, ovisnost Covjeka o0 svojim svetim ocima, svetim
kraljevima, bogovima, nije se nikad izmijenila. Mijenjala se uvijek samo odnosna prilika bozja.
Te su promjene — to&nije re€eno: razlike — ovisne o drustvenom razvoju skupine koje stoje
iza tekstova. Tako danas vidimo boga pastira pokraj boga rata, boga plodnosti pokraj boga
zakonodavaca, nacionalnog boga po- kraj svjetskoga boga. BoZzanska obitelj — ocevi, sinovi,
majke— se medusobno bori, i te se borbe odvijaju na zemlji. Bog otac Jahve svrgava s
prijestolja maj€insku kraljicu neba, a blagi Elohim gnjevno promatra kako nomadi i narodi s
mora u svom sukobu opustoSuju njegovu lijepu zemlju. Novozapoceto razdoblje vladavine
Jahve poslije potopa, posto je Izrael poslije prijelaza preko mora osvojio Kanaan, ¢e samo
krace vrijeme biti mirno, jer se Jahve osvecuje svojoj otpadni¢koj djeci. Kao Sto Zeus Salje
svoje buntovne sinove Posejdona i Apolona u trojansko ropstvo, Jahve Salje svoj narod u
Babilon. Ali svecenici Izraeli¢ana u babilonskom zatoCeniStvu objavljuju kako je njihov Bog
stvoritelj svijeta koji je ljude stvorio zato da bi ovladali svijetom. Dok su se jo$ nalazili u
vlastitoj zemlji i patili pod vlastitim krajem, ti su isti svecenici propovijedali kako je Covjek,
seljak sluga, dok je kralj bog. Posto su izgubili Hram i nezavisnost, pou€avali su kako je
njihov Bog sveti Bog, kako je apsolutno nevidljiv, kako zivi u transcendenciji i kako se njegovi
odabranici moraju takoder posvetiti u strogoj eti¢koj i moralnoj odvojenosti od svijeta. PoSto
su zatim u 2., stoljeéu pr. n. e. liSeni svojih prava i svoje moci takoder u ekonomskom i
sociologijskom pogledu, tjieSe se nadom da ¢ée njihov Bog jednom stvoriti hovi svijet s novim
ljudima. U tu ¢e svrhu tada poslati svojega slugu, Mesiju, koji ¢e stvoriti novo kraljevstvo,
kraljevstvo Bozje. A do tada se svi poboZni moraju vjerno okupljati oko sveéenika i slusati ih,
jer oni upravljaju zakonom, postovanje kojega je sigurno jamstvo za ulazak u to kraljevstvo.

To je trenutak utopije, jer se napusta »sveta povijest«. Ukida se ¢ak i sje¢anje na svetoga
kralja — »bron€ano doba« je u svom zenitu — vizijom novoga svijeta, kakav joS nije
postojao.

Posljednja skupina biblijskih autora, tj. pisci novozavjetnih spisa, nije razumljiva bez pozadine
rimskog robovlasnickog poretka. ZaoStreni odnosi, koji su uvelike oplodili biblijsku



eshatologiju, tj. znanost o posljednjem vremenu, inicirali su zamisao transcendentnog
iskupitelja. Bog ¢e sam sada razrijeSiti nesnosljive zemaljske odnose time Sto ¢e poslati
boZanskoga heroja, Mesiju. Mesijanske predodZbe Zidovstva, kao spone 5to drze na okupu
Stari i Novi zavjet, pokazuju distanciju od prorockih prethodnika. Od bogu slicnoga €ovjeka,
koji ¢e ovladati svijetom, je sada nastao slabi grijesnik koji bez boZzanske pomoéi ne moze
izmijeniti ni svijet, niti sebe. Temeljna druStvena situacija gospodar — rob sada dominira i u
slici boga a kada €ovjek, Isus iz Nazareta, za sebe oprezno probija taj fatalizam, ¢ine ga
Sinom Bozjim, samim Bogom. Drugacije mu se nije moglo stvoriti nikakav autoritet. Poput
Herakla ga poslije smrti uzdizu do Sina BoZjega, posto je za Zivota bio samo veliki heroj,
izvrSitelj bozanskih ¢uda i niskih robovskih poslova.

Prije nego Sto su zakoni, izreke, propovijedi, pjesme i himne fiksirani u pismenom obliku,
prenoseni su u usmenom predajom kako je to u antici bilo uvrijezeno. Orijentalac voli pricati.
Logorska vatra ispred Satora je utoCiSte tradicije. S autoritetom Mojsija se u€i kao izreka
BoZja: »Zato pazi i dobro se ¢uvaj da ne zaboravi§ dogadaje Sto si ih svojim o€ima vidio;
neka ti ne iS¢eznu iz srca ni jednoga dana tvoga zivota; naprotiv, pouci 0 njima svoje sinove i
sinove svojih sinova.« (V knjiga Mojsijeva, poglavlje 4, stih 9.) U tradiciju se, dakle, slijeva
dozivljeno iz velikih okolnih kultura uz Eufrat, Tigris, Nil i Sredozemno more, pri ¢emu se
sage, legende i mitovi ¢ine obaveznima &esto samo izmjenom imena i pojmova. Zbog toga
oni u svom sadasnjem pismenom obliku, poslije svecenitko-crkvene redakcije, ¢esto gube
SVOju prvotnu snagu i svjezinu. Pjesme i himne poprimaju Siroko dimenzionirane teologijske
refleksije koje potiskuju standardizirane mitologeme. U ugovornim ispravama, u geografskim,
historijskim i gospodarskim popisima i pismima, oni ionako nedostaju, zbog ¢ega se o takvim
tekstovima kasnije viSe ni ne raspravlja. Mit, basha i usporedba, neko¢ otvoreni za slobodno
pripovijedanje i mijenjanje postaju tabuizirani izvjeStaji o svemoci Boga i nemoci ¢ovjeka.
Postaju »Sveto pismo« kojega su znakovi Izbrojeni i ne mogu se mijenjati.

Biblijska je tradicija prerezana crkvenim i sinagogalnim kanoniziranjem mitologijskih izvora
naroda. Njezin ¢e daljnji mitski razvoj uslijediti u poboznim spisima crkve i sinagoge, u
dogmama i u€enju Sto nastaju u pojedinim zemljama kao posljedica susreta s drugacijim i
novim situacijama i kulturama. Medutim, kanonizirani se oblik odrzao sve do danas —
neizmijenjen. Rukopisni nalazi iz Kumrana (1946), koji vremenski padaju oko prijeloma
milenija, za Stari su zavjet pokazali kako se do tada poznati najstariji hebrejski rukopisi iz 8. i
9. stolje¢a n. e., s jedne strane, s njima mjestimice gotovo podudaraju, dok se, s druge
strane, mogu ustanoviti odstupanja koja dopuStaju samo zakljuak da je postojalo vise
pismenih verzija biblijskih knjiga. To vrijedi i za spise Novoga zavjeta.

Za Stari se zavjet kao obavezno znanstveno izdanje hebrejskoga teksta od 1937. godine
upotrebljava kodeks B 19, a Javne biblioteke u Lenjingradu, to jest rukopis koji potjece iz
1008. godine n. e. Taj je rukopis priblizno tri do Cetiri stolje¢a stariji od onoga Sto su ga
upotrebljavali Luther i reformatori, koji su onda raspolagali drugim, slabije tradiranim
izdanjima. Mnogobrojni prijevodi Staroga zavjeta na grcki jezik, medu kojima je prvi jamac¢no
nastao u 3. stoljeéu pr n. e., kao i prijevodi na druge jezike, takoder dokazuju Cinjenicu da su
morali postojati razliciti literarni oblici pojedinih biblijskih knjiga. Zbog toga je sasvim
razumljivo nastojanje Zidova i kré¢ana da stvore jedan obavezni tekst. Za rimsku crkvu je to
latinska »Vulgata« Jerolima Hijeronimusa, koju je ovaj oko 400. godine n. e. dovrSio kao
prijevod iz hebrejskih i grékih predloZzaka. No Luther je 1522. godine za svoj prijevod Novoga
zavjeta koristio jedno gr&ko izdanje Erazma, koji je sam razradio jedan tekst od rukopisa koji
su mu stavili na raspolaganje u Baselu. Uz povremena odstupanja, taj je tekst jos i danas
standardni tekst takoder u znanstvenim izdanjima. Znanstveni rad na biblijskim tekstovima je
uznapredovao. Zbog toga se mnoga mjesta danas pojavljuju u sasvim drugacijem znacenju.
Prema tome, naide li Citatelj u daljnjem tekstu na citate koji se ne podudaraju s Lutherovom
Biblijom, moZe biti sasvim siguran da je pisac u takvim slu€ajevima posegnuo za starijim i
boljim rukopisima.



Podjela biblijskih knjiga na poglavlja i retke je preuzeta iz Vulgate, i zadrzana je sve do danas
iz sasvim tehnic¢kih razloga; izvorno je nema u knjigama Biblije, kao ni u drugim anti¢kim
literarnim djelima.

Metodicki je glavni dio ove knjige, izvori i njihova tumacenja, strukturiran tako da su u
poglaviljima prikazani pojedini mitovi u medusobnoj ovisnosti. Mala slova ispred pojedinih
odlomaka teksta, kao i arapske brojke ispred odlomaka komentara imaju samo zadac¢u da
Citatelju olak3aju traZzenje kada je upuéen na druga mjesta. Tako, na primjer, podatak Il, 1, b,
2, znali da se u poglavlju Il, odlomak 1, odlomak teksta b, odlomak komentara 2 moze
pronadi jos nesto o toj tematici.

Biblijski se tekstovi navode to sazetije i u slobodnom prikazu. Samo u slu¢ajevima kada to
nalaze mitologijsko znacenje se radi o doslovhom prijevodu; nije cilj ovoga priru¢nika da
bude skraéena Biblija s objasSnjenjima, ve¢ da C(itatelju posluzi kao pomagalo za
razumijevanje mitologijskih dijelova Biblije. Zbog toga se naSe istrazivanje odnosi samo na
biblijske tekstove. To nije pokuSaj da se pronade lijepi mitologijski svijet Biblije, kakav je
jedno¢ stvorio Herder nimalo ne zaziru¢i od toga ili kakav je konstruirao Kerenyi za gréku
mitologiju; jer, izvan poezije takva mitologija nikada nije postojala.

Komentar ima zadacu da odredi i objasni prvotni oblik i zna¢enje mitova, ukoliko je to
moguce posti¢i sredstvima znanosti o literaturi i povijesti religije. Pri tome ¢e, naravno,
osobitu ulogu imati odnosi spram stare orijentalne mitologije. Odnosno biblijsko tumacenje i
interpretacija ¢e biti samo naznaceni da bi se pokazalo kakvoj promjeni znacenja podlijezu
biblijski mitovi. Samo je po sebi razumljivo da se u takvom komentaru ne moze izloziti ¢itava
tekstualno-kriticka i egzegetiCka problematika. U »Popisu literature« u prilogu zainteresirani
Ce Citatelj pronaci ona djela s pomoc¢u kojih moZe prodrijeti dublje u pojedina podrudja.

Popis vaznih pojmova ima zadac¢u da ukratko objasni neizbjezive struéne izraze i srediSnje
mitologijske i kultnoritualne pojmove.

Biblijska mitologija je kao i Biblija ostavila daleko za sobom ono »praiskonsko doba«
(Engels), u kojem su nastale sve religije. U svojim bogovima — Jahve, Elohim ili Isus Krist —
ona inkorporira sumu ljudskih moguénosti za ljubav i mrznju, za rad i mirovanje, za gradenje i
razaranje, za porobljavanje i oslobadanje. Poput gréko-rimske mitologije, biblijska mitologija
utjelovljuie u bogovima savrSenoga Covjeka, ona izri¢ito dopusta da »Bog postane
Covjekom« (Poslanica Filipjanima, poglavije 2, stih 7) i dopusta da se Pavla i Barnabu drzi za
Hermesa i Zeusa (Djela apostolska, poglavlje 14, stih 8—15).

Aristotel je u svojoj Poetici pjesni¢ku bajku nazvao mitom, a Herder je zbog toga mogao reci
»kako su pjesnici i nitko drugi izmislili i odredili mitologiju«. Biblijski mitovi su takve pjesnicke
bajke.

Trajni znacaj biblijske mitologije je naposljetku i u njezinoj dijalektici bog-Covijek, sto je dijeli s
drugim mitologijama time 5to s pomocu nje stvara sliku savrSenoga ¢ovjeka.



lzvori i njihovo tumacéenje

1. IzvjeStaji o stvaranju svijeta

1.1 Sveéenicki izvjeStaj o stvaranju

U pocetku stvori Elohim nebo i zemlju. Zemlja bijaSe pusta i prazna; tama se prostirala nad
bezdanima, i Duh Bozji lebdio je nad vodama. | re¢e Elohim: »Nekt bude svjetlost« i bi
svjetlost. | vidje Elohim da je svjetlost dobra; i rastavi Elohim svjetlost od tame. Svjetlost
prozva Elohim dan, a tamu prozva no¢. Tako bude vecer, pa jutro — dan prvi. | re¢e Elohim:
»Neka bude svod posred voda da dijeli vode od vodal« | bi tako. Elohim nacini svod, i vode
pod svodom odijeli od voda nad svodom. A svod prozva Elohim nebo. Tako bude vecer, pa
jutro — dan drugi. | rece Elohim: »Vode pod nebom neka se skupe na jedno mjesto, i neka
se pokaze kopno!« | bi tako. Kopno prozva Elohim zemlja, a skupljene vode more. | vidje
Elohim da je dobro. | rece Elohim: »Neka proklija zemlja zelenilom — travom sjemenitom,
stablima plodonosnim koja, svako prema svojoj vrsti, na zemlji donose plod $to u sebi nosi
svoje sjeme. | nikne iz zemlje zelena trava Sto se sjemeni, svaka prema svojoj vrsti, i stabla
koja rode plodovima Sto u sebi nose svoje sjeme, svako prema svojoj vrsti. | vidje Elohim da
je dobro. Tako bude vecer, pa jutro — dan treci. | re¢e Elohim: »Neka budu svijetlila ha svodu
nebeskom da lu¢e dan od nodi, da budu znaci blagdanima, danima i godinama, i neka svjetle
na svodu nebeskom i rasvjetljuju zemljul«. | bi tako. | nacini Elohim dva velika svjetlila —
vece da vlada danom, manje da vlada noc¢u — i zvijezde. | Elohim ih postavi na svod nebeski
da rasvjetljuju zemlju, da vladaju danom i nocu i da rastavljaju svjetlost od tame. | vidje
Elohim da je dobro. Tako bude vecer, pa jutro — dan cetvrti. | re¢e Elohim: »Nek povrve
vodom zivi stvorovi, i ptice krilate nek polete nad zemljom, svodom nebeskim«. | bi tako.
Stvori Elohim morske grdosije i svakovrsne zive stvorove Sto mile i vrve vodom i ptice krilate
svake vrste. | vidje Elohim da je dobro. | blagoslovi sve govoreci: »Plodite se i mnozite i na-
punite vode morske! | ptice neka se namnoze na zemljil«. Tako bude vecer, pa jutro — dan
peti. | re¢e Elohim: »Neka zemlja izvede ziva bica, svako prema svojoj vrsti: stoku, gmizavce
i zvjerad svake vrstel« | bi tako. | stvori Elohim svakovrsnu zvjerad, stoku i gmizavce svake
vrste. | vidje Elohim da je dobro. | re¢e Elohim: »Nacinimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi slicna,
da bude gospodar ribama morskim, pticama nebeskim i stoci — svojoj zemlji — i svim
gmizavcima Sto puze po zemljil«. Na svoju sliku stvori Elohim ¢ovjeka, na sliku Elohimovu on
ga stvori, muSko i zensko stvori ih. | blagoslovi ih Elohim i re¢e im: »Plodite se i mnozite i
napunite zemlju, i sebi je podloZzite! Vladajte ribama u moru i pticama u zraku i svim Zivim
stvorovima $to puze po zemlji'«. | doda Elohim: »Evo, dajem vam sve bilje §to se sjemeni, po
svoj zemlji, i sva stabla plodonosna Sto u sebi nose svoje sjeme: neka vam bude za hranu! A
zvjerima na zemlji i pticama u zraku i gmizavcima Sto puze po zemlji u kojima je dah Zivota
— neka je za hranu sve zeleno bhiljel« | bi tako. | vidje Elohim sve 5to je ucinio, i bijaSe do-
bro. Tako bude vecer, pa jutro — dan Sesti. Tako bude dovrSeno nebo i zemlja sa svom
svojom vojskom. | sedmoga dana Elohim dovrsi svoje djelo koje ucini. | pocinu u sedmi dan
od svega djela koje ucini. | blagoslovi Elohim sedmi dan i posveti, jer u taj dan pocinu od
svega djela svoga koje ucini.

| Mojsije 1, 1—2, 3

1. Tekst tog mita je potekao iz jeruzalemske svecenicke tradicije. Ovaj je oblik poprimio u 5.
stoljeéu pr. n. e. Njegovi su pojedini sastavni dijelovi stariji i pripadaju zajedni¢koj orijentalnoj



mitologiji kakvu, na primjer, poznajemo iz babilonskog mita o stvaranju Enuma EIiS. Medutim,
prikaz biblijskog pisca je namjerno koncipiran suprotno babilonskom mitu. Babilonac
zapocinje: »U doba kad gore jo$ nije nastalo nebo i kad dolje jo$ nije nastala zemlja, bijaSe
samo Apsu, prapocetni, i Tiamat, pravoda, kojih su se vode medusobno pomijeSale.« Da
bismo objasnili razliku, biblijski je autor svjesno odabrao naslov: Najprije je Elohim stvorio
nebo i zemlju. Medutim, u nastavku pri¢e nije mogao a da ne nastavi analogno babilonskom
epu: svijet je bio pust i prazan (tohu wa bonu), i mrak je lezao nad vodama, tj. kao Apsu
povrh Tiamat, oplodujuéi je. Pravi izvjeStaj o ¢inu stvaranja Elohimovog zapocCinje sa
stvaranjem svjetla. Prema tome, njegov ¢in stvaranja izvorno nije nikakav creatio et nihilo,
nikakvo stvaranje ni iz ega, vec je svijet — istina, u bezliénu stanju — postojao i prije, no
ipak je postojao. »Svijet je bio pust i prazan«, mora to znadciti, premda Hebrejac upotrebljava
istu rije¢ za zemlju kao suprotnost nebu. U tome je slijedio Babilonca. No od njega se
razlikuje bezbojnijim opisom. Prema Babiloncu su najprije sjedinjenjem Apsu i Tiamat nastali
bogovi, medu kojima ubrzo izbija sukob. Zatim dolazi do borbe u kojoj Marduk pobjeduje
pramajku Tiamat, koja Zeli osvetiti smrt svojega muza Apsu nha njegovom ubojici Marduku. »I
ljutim vjetrovima ispunio je trbuh, tako da joj se tijelo napuhnulo. Marduk tada odapne
strelicu, razori joj trbuh, poprijeko joj razdvaiji tijelo, prerezZe joj utrobu i postavi jednu njezinu
polovicu kao nebo, a drugu kao zemlju«, obje odijeljene ustavom, koje su Cuvari morali paziti
na to da voda ne prodre na zemlju. Zatim Marduk stvara Boga Mjeseca, Boga Sunca i ostali
svijet. Od Kingu, partnera Tiamat, Marduk zatim stvara ljude da bi ubuduce sluZili bogovima.
Babilonac opravdava teokratski druStveni poredak. Zemlja i ljudi su vlasnistvo bogova,
zastupanih u boZzanskom kralju, sveéenicima Ea, Marduka i IStar. Crte tog stvaranja, koje se
zasniva na opc¢esemitskoj predodzbi, izbijaju jos i u biblijskom mitu. U Babilonca Marduk
obremenjuje Tiamat vjetrovima, a u biblijskom mitu Elohimova ruah obremenjuje vodu.
Naime, hebrejska rije€ ruah oznacava duh, kao i vjetar, a glagol koji se prevodi i s lebdjeti,
znaci »pomicati se amo-tamo, doticati.« U sirijskom ista rije¢ takoder znaci »sjediti na jajima,
leCi«. Medutim, arhai€na okolina osigurava da se time moralo misliti na neku aktivnost koja
se vrsi prilikom koitusa. Marduk stvara ljude od boZanskoga Kingu; valjalo bi pretpostaviti da
ih Elohim stvara od sebe samoga. Oba mita svjedoCe kako je Covjek boZanske prirode.
Medutim, razlika postoji u odredenju Covjeka: Babilonac vidi u njemu slugu bogova, a biblijski
autor bogovima jednakoga vladara svijeta.

2. Osobitost svecenickog izvjeStaja se nadalje sastoji u primjeni sheme tjedna na stvaranje,
¢ime on postaje etiologijom u pogledu sabata: Sedmi, neradni dan u tjednu su Izraeli¢ani
morali posvetiti, jer je Elohim tog dana mirovao. Stilisticki je biblijski izvjeStaj karakteriziran
ponajprije stereotipnom Elohimovom rije€ju stvaranja koja prethodi odnosnom ¢inu stvaranja.
U tome se odrZzavaju i egipatska sje¢anja, prema kojima bog stvara rije€ju Sto je izgovara:
»Govori, posto je nastao: nastao sam da bi moglo nastati ono Sto postoji. Sve Sto postoji je
nastalo poslije mojega nastanka. Mnogobrojna su djela Sto su iziSla iz mojih ustiju.« (Mit
stvaranja iz Tebe).

3. Elohim (plural od semitskoga El: bog) je ovdje zacijelo viSe ime osobe negoli pojam vrste.
U ideoloskoj raspravi u 10. stoljeéu pr. n. e. on u svom obliku mnoZine inkorporira takoreci
mogucée semitske El-ove sa svojim teogonijama i kozmogonijama. Pod rukom biblijskog
autora od apstraktnog plurala pomalo nastaje apsolutni singular, tj. program i ime istodobno.
Medutim, u rijeéi Elohima: »Zelimo stvoriti ljude«, mnoZina znaéi zajednicu bogova u kojoj se
Elohim nalazi, koja je za najranijega pripovjedac¢a, naravno, postojala vec prije stvaranja.
Elohim je izvorno ovdje samo Bog koji je svijet u€inio takvim da se na njemu moze zivjeti. U
stereotipnoj frazi koja kazuje kako je Elohim pogledao i vidio da stvoreno ispunjava svoju
svrhu, se osim toga nalazi i svjesna antibabilonska provokacija. Sunce, mjesec, zvijezde, u
susjednih naroda pojavni oblici bogova, se prikazuju kao stvari koje imaju zadacu da svijet
ucine takvim da na njemu moZze Zivjeti ¢ovjek koji treba da ovlada tim svijetom. U tome se
sastoji njegova sli¢nost Bogu. Prema spoznajama sveéenickog izvjestaja, Zivot i rad ¢ovjeka
nisu pod negativnim znakom prokletstva, ve¢ pod znakom boZanskoga naloga da se pobrine
za zemlju i ziva bica na njoj.



Elohim obavezno upravlja Zivotom na zemlji. On ne odreduje samo radno vrijeme, vec
propisuje da se ljudi i Zivotinje moraju hraniti biljikama i sa stabala. Stoku valja Euvati, jer je
bogatstvo u blagu osnova sigurne seljaCke egzistencije. SvecéoniCko ucenje o bozjim
zapovijestima postaje razumljivo poslije izgubljenih ratova, dvokratne seobe i zivota u
politickoj ovisnosti. Povijest koja nalazi svoj vrhunac u ustanovljavanju subotnjeg mira,
istaknutoj karakteristici kulturne zajednice, je kao i sva svecenicka literatura imala za cilj da
ostatak Jude dokaze kao istinski Bozji narod. Kasnije su generacije zaboravile akutni povod
Za nastajanje tog mita, tako da su ga shvacale kao izvjeStaj o udesnom stvaranju svijeta.

Stvarna povijest stvaranja iz svec¢eni¢kog izvora se moze pronaci u | knjizi Mojsijevoj, 5, 1-
32. Sasvim u stilu izvora, tu se pripovijeda trezveno: »Kada je Elohim stvorio €ovjeka,
napravio ga je na priliku svoju; stvorio je musko i Zensko. A kad ih je stvorio, blagoslovi ih i
nazva — ¢ovjek.« Poslije tog lapidarnog saopéenja slijede Adamovi potomci sve do Noe. JoS
je trezvenije nabrajanje u | knjizi Ljetopisa 1, koje se jo$ jednom preuzima u Evandelju po
Luki da bi se dokazalo Isusa kao potomka Seta, Bogu sli¢na sina Adamova. Ljetopis ne
spominje stvaranje ni isto€ni grijeh, gradnju kule ni katastrofu potopa. To je bilo nemogucée,
jer u lzraelu i Judi nije postojalo nikakvo opéeobavezno ucenje o pocecima svijeta.
Opravdanje cinjenice Sto se sveceniCki izvjeStaj preko ustanovljavanja sabata — kao
karakteristike istinskoga naroda BoZjega od samoga pocetka — ipak ubraja medu izvjeStaje
0 stvaranju svijeta, sastoji se iskljuivo u povezanosti s mitovima staroga Orijenta o
nastajanju svijeta, koje je svecenicki izvjeStaj svjesno preformulirao; ta se povezanost ne
moze zanijekati.

4. U podijeli stvaranja prema shemi tjedna, koja sabat prikazuje kao cilj stvaranja, leZi stvarni
autorov interes. Jaka srediSnja vlast Kraljevstva, koja je osigurala mo¢ sveéenika, je
naposljetku slomljena. Svecenici mogu spasiti svoj utjecaj samo ukoliko im pode za rukom da
za sebe pridobiju ljude. Zbog toga je znagajno uvodenje zapovijesti o sabatu u taj mit. Covjek
¢e se odmoriti od robovskoga rada i pozabaviti se rije¢ju BoZjom, koja je pokrenula stvaranje.
No rije¢ bozju Cuvaju oni — svecenici. Rije€¢ Bozja se moze nauciti samo od svecenika i od
mudraca u svecenic¢kim Skolama. Taj oblik mita o nastanku svijeta, kako ga je oblikovao
svecenik, zahtijeva da Covjek jedan dan u tjednu posveti sveéenicima. U tome se ocituje
pretenzija na mo¢ svecenstva jeruzalemskoga Hrama. Tim se mitom ono istodobno
suprotstavlja politickoj ovisnosti o Babilonu i Perziji.

5. Obi¢no se i | knjiga Mojsijeva 2—3 naziva izvjeStajem o stvaranju, premda je ona zapravo
mit o postanku ¢ovjeka. Zbog toga valja o tom mitu raspraviti na drugom mjestu (v. lll, 1). Taj
tekst pocinje iz sasvim drugog izvora, naime, iz kompleksa jahvistiCke tradicije, koji zasigurno
nije sadrzavao pri¢u o stvaranju koja bi raspravljala o nastanku svijeta. Jahve je tamo Bog
naroda, kojemu je u prvom redu stalo do Covjeka, a tek u drugom redu do svijeta, univer-
zuma.

1.2 Proro€ki izvjeStaj

Jahve je gospodar koji stvori zemlju snagom svojom, mudroS¢u svojom uspostavi krug
zemaljski i umom svojim razapne nebesa. Kad mu glas zaori, hu¢e vode na nebesima,
oblake diZe s kraja zemlje; stvara kiSi munje, vjetar izvodi iz skroviSta njegovih. Ja sam Jahve
i nema drugoga; osim mene boga nema.

Jahve je stvorio svjetlo i tamu, on pokrece sve. Kada nebesa rose odozgo, kada oblaci
dazde, ucinio je to samo Jahve. Jahve je nacinio zemlju i stvorio ¢ovjeka na njoj, njegove su
ruke razapele nebesa i on zapovijeda svim vojskama njihovim.

Jeremija 10, 12—13, lzaija 45, 5—8. 12.

1. Taj je tekst skup proroCkih izreka kojima proroci zapocinju svoje govore. Proroci su



nastojali pobuditi dojam da su njihove izreke — koje su bile usmjerene ponajprije protiv
svecéenicke prakse u Judi i Izraelu — autorizirane po Jahvi. Prorocki Jahve je bog koji je
blizak seoskom stanovniStvu koje se bavi uzgojem sitne stoke i ratarstvom i pouzdaniji je i
prisniji od Jahve jeruzalemskih sveéenika koji zivi u zakonima i propisima kulta.

2. Jahve izravno razgovara s ljudima kroz prirodne pojave koje su stanovniStvu poznate.
Stare slike lokalne kanaanske mitologije su seljacima blize od umjetne, apstraktne teologije
svecenika u Jeruzalemu. Jahve vlada preko svojih nebeskih vojski. Gospodar vojski zbog
toga ne treba nikakve zemaljske svecéenike, nikakva hrama. Ozna¢avanje Jahve »Gospodom
nad vojskama« je zbog toga izraz proroke opozicije protiv pretenzija jeruzalemskog Hrama
na moc (v. takoder Il, 2, d).

3. Proroci potjec€u iz kruga plemenskih svecenika (lokalnih) koje je Jeruzalem liSio moci.
Njihova se opozicija sastoji u radikalno drugacijem tumacenju dogmi koje dolaze iz Je-
ruzalema.

4. Odavde se objaSnjava poznata €injenica Sto su prilikom konaéne redakcije spisa Staroga
zavjeta svecenici svrstali pisanje proroka medu manje vazne »spise«. Jer, socijalna baza
proroka je nestala, dok je ona svecenika ostala saCuvana; svecéenici nisu nikako mogli
predvidjeti da je ta nezgodna opozicija ¢ak i poslije razdoblja svojega cvata jo$ uvijek bila
ideoloSki vrlo opasna.

1.3 Liturgijski tekstovi

O, Gospodine, svjetloScéu si ogrnut kao plastem. Nebo si razapeo kao Sator, zemlju si stavio
na stupove i mjene: nece se poljuljati u vjeke vjekova, pokrio si je vodama bezdanim kao
haljinom, iznad bregova stajahu vode. Bregovi se digoSe, doline spustiSe na mjesto koje si im
odredio. Odredio si granicu koju ne smiju prijeci, da opet ne pokriju zemlju. Izvore svracas u
potoke Sto zubore medu brdima. Oni pole sve zivine poljske, divlji magarci zed gase u njima.
Uz njih se gnijezde ptice nebeske i pjevaju medu granama. Ti dajes te nice trava za stoku i
bille na korist ¢ovjeku, da izvede kruh iz zemlje i vino Sto razvedruje srce covjecje. Ti si
stvorio mjesec da oznaduje vremena i sunce znade kada ima zaci. Kad razastre$ tmine i ho¢
se spusti, tad se Suljaju u njoj Zivotinje Sumske. Kad sunce ograne, nestaju i lijezu na lezaje.
Tad ¢ovjek izlazi na dnevni posao i na rad do veceri. | sva bic¢a zeljno ¢ekaju da ih ti nahranis
na vrijeme. Dajes li im, tada sabiru: otvaras li ruku, nasite se dobrima. Sakrijes li lice svoje,
tad se rastuze; ako im dah oduzmes, ugibaju, i opet se u prah vracaju.

Psalam 104

1. Tekst zasigurno potjeCe iz sveceniCke tradicije. U kultnoj praksi Jeruzalema su bili
uvrijezeni predikati Jahve kao Stvoritelja isto tako kao Sto su oni bili sastavni dijelovi stare
kanaanske kulturne lirike Sto su je zatekla nadiru¢éa nomadska plemena. Svijet 3to ga je
stvorio Jahve je ovdje od rata i prokletstva. Rad Covjeka je utkan u skladno odvijanje prirode,
Covjek je sastavni dio kozmosa, kao i ptice i Zivotinje. On ne zna za otpadnistvo od stvaranja
BoZjega. Smrt i prirodno obnavljanje svijeta se uzimaju kao stvar koja je sama po sebi
razumljiva.

Druge, istodobne biblijske pjesme, koje Jahvu hvale kao Stvoritelja dijelimice istim frazama,
jesu i Psalam 19, 1—7; 24, 1—2; 136, 5—9 i Job 38—39.

2. Ova himna pokazuje iznenadujuée sli€nosti s izvanbiblijskim himnama, na primjer, s
Himnom suncu faraona Amenofisa IV, koja je pronadena medu tekstovima u Amarni.
Amenofis IV (1377—1358 pr. n. e.) se nazvao takoder Ehnatonom poslije svojega pokuSaja
da u duha pretvorenoga Boga Sunca Atona postavi ha mjesto staroga boga Amona. Kao
novi glavni grad, utemeljio je Amarnu izmedu Memfisa i Tebe, no slomio se na otporu starih
svecenickih dinastija. Poslije njegove smrti Amarna je vrlo brzo propala. U ruSevinama



rezidencije je osim biste njegove Zene Nefretete i brojnih litrarnih spomenika i
korenspondencija takoder pronadena Himna suncu, u kojoj, na primjer, stoji: »Pojavljujes se
liiepa na nebosklonu, Zivuéa sunana plo¢a (aton), koja je prva Zivjela... lijepo si, veliko...
visoko si uzdignuto iznad zemlje. Zemlja postaje svijetlija kad ti izideS na nebosklonu i zasjas
kao sun€ana plo¢a dana... Svako se blago raduje svojoj krvi. Stabla i bilje zazelene, ptice
izlijecu iz svojih gnijezda, njihova te krila slave... Zemlju si stvorio po svojoj zelji, time Sto si
bio sam, s ljudima, Zivotinjama 5to Zive u ¢oporu i sithom stokom...« itd.

Ta je himna usko povezana s izvjeStajem o stvaranju svecéenika (v. I, 1), prema kojemu
Elohim takoder neSto poZeli, buduéi da je sam, i to nastaje, kao 5to ovdje u tekstovima
Amarne kazuje Aton. To je ve¢ visoka svecenitka apstrakcija. Literaturu egipatskih himni je
jeruzalemskim svecenicima zasigurno posredovala religijska literatura Kanaanaca, koje su
Izraelicani zatekli prilikom doseljenja. Izravna ovisnost kulta Jahve o Egiptu zacijelo ne
postoji, premda se jo$ uvijek ponavlja hipoteza da je bijeg Izraeli¢ana iz Egipta bio povezan s
progonom pristalica Ehnatona. Sli¢nost biblijske svecenicke literature s istodobnom
kanaanskom ¢ini vjerojatnijom postavku da je s preuzimanjem kulture preuzeta i literatura.
Pogotovu stoga Sto istodobno slicnost s babilonskim himnama Sama$ iskljucuje
jednosmislenu ovisnost o Egiptu.

Prema tome, valja pretpostaviti da su te himne zavr3ni stadij dugotrajnog razvoja teologije
stvaranja koje se povezuju jednim bogom.

3. Kultna praksa je tu himnu uc€inila posebnom liturgijskom literaturom. Takve su majstorske
himne mogli pjevati samo Skolovani svecenici. One nikada nisu bile u op¢oj upotrebi. U Judi i
Izraelu se ta vrsta zasigurno udomadila s podizanjem Hrama za Salomona, tj. oko 930.
godine pr. n. e. Toj himni nedostaju socijalne crte Sto inaCe isti€u psalme i molitve koji su
potekli od nesvecenitkog seoskog i gradskog stanovniStva. To je komad dvorske literature,
kao i Ehnatonova himna.



2. O Bogu

2.1 Bog i bogovi
a) Kada su se ljudi poceli Siriti po zemlji i kéeri im se narodile, opaze sinovi BoZji da su kceri
ljudske pristale, pa ih uzimahu sebi za Zene koje su god htjeli.

U ona vremena — a i kasnije — na zemlji su bili Nefili, kad su Bozji sinovi opcili s ljudskim
kéerima pa im one radale djecu. To su oni od starine po snazi glasoviti ljudi.

| Mojsije 6, 1—2, 4.

1. Tekst pripada laickom izvoru i potjeCe priblizno iz 10. stoljeca pr. n. e. Mit bez ikakva
uljepSavanja govori o vremenima, za kojih je izmedu bogova i ljudi joS postojala sloga. On jo$
ne poznaje ucenje o istonom grijehu i prokletstvu, pa opisuje nenarudeni sklad rodovskog
uredenja. Seksualnost bogova i ljudi niposto nije osjetljiva tema, ve¢ pripada medu stvari
koje su same po sebi razumljive. Mit zasigurno potjece iz tradicije Kanaana.

2. Mit takoder pripada medu sage iz pradavnoga doba, poznate takoder grckoj mitologiji.
Svecenicki je redaktor samo ubacenim stihom 3, koji izraZzava nezadovoljstvo Jahve zbog
takvog ponaSanja, uznastojao da se to shvati kao potopa. Taj mit nije bio prikladan za tu
svrhu i samo je drugacijim tumacenjem i proSirenjem ucinjen upotrebljivim. Prvotni mit
zasigurno opisuje historijsku prijelaznu fazu s matrijarhata na patrijarhat. Bozji sinovi, sveti
kraljevi, prodiru u kulturnu zemlju i osvajaju Kanaan. Uljezi zasigurno nisu bili izraeli¢anska
nomadska plemena; vjerojatnije je da su povezani s upadom Kasita, prodorom Hetita,
egipatskim Hiksima (svi oko 1500. godine pr. n. e.), koji su osvojili Siriju-Palestinu-Egipat.
Silovanja ljudskih kéeri po sinovima bogova se odnose na brakove izmedu plemenskih
knezova i domacih svetih kraljica. Planinski narodi iz sredine Male Azije i s Kavkaza su se
jamacno temeljito priblizili stanovnicima kulturnih zemalja. U tome taj mit nalikuje na druge iz
rane gr¢ke povijesti, podsje¢a na susrete eolskih s prethelenisti¢kim narodima.

b) Posto je Abraham sa svojim stadima jednom dospio u podrucje kralja Abimeleka, u Gerar,
ovaj mu oduzme Zzenu. Abraham ju je, naime, prikazao kao svoju sestru. Ali Elohim dode
Abimeleku nocu u snu i re¢e mu da je Abrahamu oteo Zenu. Abimelek nato pozva Abrahama
na odgovornost, a ovaj se opravdavase: Posto su mi Elohim naloZili da odem iz kuc¢e mojega
oca, savjetovao sam joj da govori tako, jer sam se bojao da bi me mogli ubiti zbog moje
zene. Abimelek povjeruje opomeni Sto mu je upucena u snu i vrati Saru Abrahamu uz bogatu
odsStetu. (V. IV, 1, b.)

| Mojsije 20.

1. Abrahamova se povijest tradira poev od 10. st. pr. n. e. iz elohisti¢kog izvora. Prvotni
pripovjeda¢ zna joS od kanaanskih otaca u zemlji kako su nekoé¢ postojali mnogi bogovi koji
okruZuju Covjeka u njegovu Zivljenju. Karakteristicna je neposrednost pripovjedaca kada
opisuje kako je Abraham — kojega drugi pozivaju kao krunskoga svjedoka istinske vjere u
jednoga jedinoga Boga Jahvu — postupao po nalogu bogova. Pripovjedacu je jasno kako
bogova ima koliko i gradova (Jeremija 11, 13). Njegov Elohim je blagi Bog. On brine za
Abrahama i njegovu Zenu da ne bi dozivjeli nikakvu nevolju. Abimelek mora Abrahamu
bogato nadoknaditi pretrpljenu nepravdu, ali zato dobiva od Elohima blagoslov mnogobrojne
djece, jer Elohim cijeni radost Sto je Covjek nalazi u plodnosti.

2. Pri¢a pokazuje da je neposrednoj poboznosti naroda u Judi i Izraelu strana monoteisticka



misao. Abraham zivi s mnogim bogovima. Medutim, prevoditelji su ovdje kao i na drugim
mjestima, izbacili politeizam. | tako pobozni ¢ovjek mora u »zivu¢im Elohim« (svetim
bogovima kao, na primjer, u JoSue 24, 19; | knjiga Samuelova 2, 25; Il knjiga Samuelova 7,
23; |1 Mojsije 35, 7 i | Samuel 4, 8) sagledati samo »jednoga svetoga Boga« Izraela, kako to
propisuje dogma jeruzalemskih jahvistiCkin svecenika. Medutim, prie poput ove pokazuju
kako u podrucjima Sto su udaljena od Jeruzalema | nadalje Zivi stara kanaanska religioznost.
Jeruzalemskim svecéenicima zapravo nikada nije u cijelosti uspjelo da uniSte tu staru
kanaansku religioznost, noSenu ponajprije politiCki motiviranom opozicijom staroga
stanovnistva.

c¢) Jednoga dana dodu sinovi Elohima da stanu pred Jahvu, a medu njima pristupi i Satan.
Jahve tad upita Satana: Odakle dolaziS? Satan mu odgovori: Dodoh sa zemlje koju obilazim
da bih pripazio na ljude, kako je to zadaca bogova. Jahve tada zapita Satana za Joba,
najpoboznijega muza na zemlji. Satan mu odgovori: Zasto vjerujesS kako Job provodi tako
krijepostan Zivot! Doslovce si ga zasuo svim blagoslovima. Njegova ¢e poboZnost biti sasvim
drugacija posto dignes$ svoju ruku s njega. — Jahve mu nato da slobodne ruke i rece: Sa
svima §to ima radi Sto ti drago; samo ruku ne diZi na nj. | Satan pode da bi Jobu nanosio
Stetu, grozno ga mucio.

Job 1, 6—12.

1. Knjiga o Jobu je jamacéno nastala u 4. stolje¢u pr. n. e. U radnju knjige je zasigurno
preuzeta neka starija legenda o postojanosti vjere ¢ovjeka koji se zvao Job. Pisac te bajke —
kao i njegovi slusatel;i i Citatelji — nije nimalo zamjerio Sto Jahve zivo saobrac¢a s bogovima,
Elohim'. »BoZji sinovi« znagi sasvim opéenito »pripadajuéi rodu bogova«. A ovamo pripada i
Satan. Poput svih drugih bogova, i on ima pozitivhu funkciju, naime, da nadzire zemlju i da
izvjeStava Jahvea — to je ovdje mitologijska pozadina — kao nebeskoga gospodara i glavu
vije¢a bogova o svojim zapazanjima.

Svoju negativnu ulogu, to jest da bude Jobov mucitelj, Satan vrSi po nalogu Jahvea.
Zidovska dogma iz 4. stolje¢a pr. n. e. ne dopusSta da bi Jahve imao kakvoga protuboga (v.
takoder XII, 1).

2. U negativnu ulogu, koja mu se od tada pripisuje, Satan je dospio tek Sikaniranjem Joba.
Sasvim je pouzdano da su za pri€u o Jobovim patnjama, koja slijedi poslije toga, posudeni
prizori iz razdoblja dijadoha. Job gubi sve Sto je imao, svoju Cast i zdravlje. Za njega hema
nikakvog drugog spasa nego da Jahve povuce izreenu mu presudu. U slici pojedinca je
opisana sudbina poboznoga naroda Bozjega. Mit prelazi granicu k svjesnoj propovijedi o
spremnosti Jahve na iskuplienje. U preostalom dijelu je cijela knjiga usmjerena protiv teorije
grijeh-krivnja svecenitke opservancije i zagovara staru proroCku postavku o apsolutnosti
Jahve.

d. Posfo je perzijski kralj Kir napao lzrael, Jahve se javi hjemu, kojega je odredio za svojega
Mesiju, za svojega pomazanika, i obe¢a mu svoju pomo¢. Pobozni iz kuce lIzrael su zbog
toga korili Jahvu. Ali Jahve im odgovori na ta predbacivanja: Ako me Zelite prekoravati zbog
mojih sinova i djela mojih ruku, i nalagati mi, morate znati da sam ja Jahve, gospodar
nebeskih vojski, koji je stvorio zemlju, koji je stvorio ljude, kojega su ruke razapele nebesa, i
koji zapovijedam svim vojskama njihovim.

Izaija 45, 1—13.

! Podsjeéamo ¢&itatelja da rije¢ Elohim valja shvatiti kao mnoZinu semitskog El = Bog, kako je
to objasnjeno pod | 1, 3. Pisac njemackog originala je imao moguc¢nost da to naglasi ¢lanom
za mnozinu, dok u hrvatskom jeziku ta mogucnost ne postoji.



1. Izaijina prorocka izreka iz 6. stoljeca pr. n. e. osim pojma Jahve Koristi i pojam Sabaot, Sto
valja shvatiti kao Gospod nad vojskama, tj. predodzbu da Jahve ima sinove, djela kojih ljudi
mogu spoznati i ocijeniti kao djela njegovih ruku. Sin Jahve je — u ovom sluéaju Kir —
pomazanik = sin Boga i kralja, = Mesija.

2. U Zidovskoj je tradiciji ostala Zivuéa slutnja o nekadadnjem mno3tvu bogova u osobi
Jahvea. Naime, Zidovi nisu nikada izgovarali ime boZje, veé bi svaki puta kada bi se ime
pojavilo procitali Adonaj, Sto valja doslovce prevesti s »moja gospodo«. Tako u monolatriju
kasnoga doba i sadasnjice izbija poput vrha ledenjaka iz povrSine mora cijeli niz
nekadasSnjega mnoStva predodzbi, Zivi dokaz neuspjelih nastojanja oko probijanja
monoteizma.

3. Uostalom, prorocka izreka sasvim jasno pokazuje politi€ku opoziciju proroka spram
jeruzalemskih svecenika. Proroci, pobornici starih po Jeruzalemu obespravljenih sveéenika
nekadasnjih plemenskih svetidta, otvoreno pristaju uz Kira. Pozivaju se ne samo na Jahvu
kao Gospoda nad nebeskim vojskama (v. 1, 2) — to su planete i zvijezde, nebeske sile poput
munje, groma, kiSe — ve¢ takoder poucavaju kako je Kir sin Jahve premda je neznaboZac.
Oni su oc€ito suradivali s njim i time su znatno pridonijeli obaranju Babilonaca i njihovih
svecenickih vazala takoder iz Jude i Jeruzalema.

2.2 Bog vremena

a. Kada su se Mojsije i lutajuci narod okupili oko brda u Sinajskoj pustinji s kojega je Jahve
htio objaviti svoj Zakon, Jahve rec¢e Mojsiju: Stic¢i ¢u k tebi u gustom oblaku da bi narod ¢uo
kako razgovaram s tobom. — Trecega se dana prolomi grmljavina, zablijeste munje, i teski
se oblak nadvije nad brdo, koje je bilo sasvim obavijeno dimom, jer je Jahve u vatri siSao na
nj. Posto je narod zacuo gromove, zapazio munje i dim Sto se dizao iz brda, poboji se i
zastane, jer je strahovao da ¢e umrijeti. Samo se Mojsije sasvim priblizi gustom oblaku, u
kojem se nalazio Jahve.

Il Mojsije 19.

1. Jahve je zasigurno bio bog vremenskih prilika, kao i prednjeazijski bogovi TeSub i Adad
(Hadad) ili Zeus i Jupiter. Bogovi vremena su ljudima bili oduvijek blizi od astralnih i
kozmickih bogova. Kao boravista su im ljudi ponajradije dodjeljivali vrhove brda koji strSe u
zraCni prostor i obavijeni su oblacima. U tom su pogledu medusobno sli¢ni olimpijski Zeus,
fenicki Baal i Jahve s Horeba ili Sinaja. Svoju mitologijsku funkciju kao bogovi vremenskih
prilika oni poprimaju dodatno uz druge mitologijske funkcije, na primjer, uz polozZaj suca ili
zakonodavca kao u ovom slu€aju, u kojem Jahve silazi na Sinaj da bi izdao Deset
zapovijesti.

2. Jahvisti¢ki mit o Jahvinoj objavi na brdu u Sinajskoj pustinji je zasigurno bio lokalna
tradicija. Ako pripovjedac iz 8. stoljeéa pr. n. e. ovamo smjesta taj mit, ¢ini to da bi se svjesno
razgranicio s Jeruzalemom, premda mu viSe nije do sredivanja meteorologijskih prilika koje
osiguravaju postojanje stada, ve¢ do pravnog akta koji treba da osigura ljudski poredak.
Jahve je ve¢ poput Zeusa postao Cuvar pravednosti koji »promatra pocCetak svih ljudi i
kaZnjava sve grijehe«, kako kazuje Odiseja, no to je bog vremena s brda Sinaj, a ne bog
svecenika u Jeruzalemu.

b. Prilikom bijega iz Egipta i putovanja kroza zemlju isto¢no od Jordana, Jahve se pojavi pred
Izraelcima. Obdan bi se obavijao stupom oblaka, a obno¢ bi se pojavljivao pred njima poput
vatrenog stupa koji im je pokazivao put, tako da su mogli putovati danju i nocu. U ta je dva
pojavna oblika ostajao na ¢elu povorke. Oblacima je i vjetrovima razdijelio more da bi narod
mogao proci kroza nj; no faraonove su se vojske poslije toga utopile u vracajuc¢im se
vodenim masama.



Il Mojsije 13; 14.

1. Za skupinu vlasnika stada je Jahve kao bog vremenskih prilika bio Zivotno vazan partner.
Zbog sve ZeS¢ih trenja i sukoba oko pasnjaka, on prerasta u ulogu boga rata. Plemenski kralj
postaje kraljem vojske. Tako Jahve jaSe na oblacima da bi Izraelu pritekao u pomoc¢ u
njegovim nevoljama (V Mojsije 33, 26; lzaija 19, 1; Psalam 68, 5 i 68, 34) kao i njegov
suparnik Alijan Baal iz ugaritskoga panteona, koji takoder »jaSe na oblacimag; i kao Perzej
Andromedu oslobada Alijan Baal bozicu AStart iz Jamova zatoCeniStva, koji vlada potopima:
Baal je razbio i smrskao Jama, dokrajcio je gospodara poplava. Astart s neba glasno povice:
»Samo udari, o Alijane Baale, samo udari, oh ti koji dolazi§ na oblacima.« Biblijski mit o
spasu u Crvenom moru spaja dvije funkcije Jahve kao boga vremenskih prilika i boga rata.

2. U oveéem dijelu tekst pripada jahvisti¢koj tradiciji. Jahve (prema lzaiji 51, 9—10) jednim
udarcem razdvaja more. Kao 5to Perzej upotrebljava Pegaza ili Marduk Sun€anoga konja,
suncanoboZanski kralj koristi oblake i vatreni stub da bi ostvario svoje djelo. Zbog toga nije
slu€ajnost Sto Perzej takoder pripovileda o ¢udesnom spasenju u arci, kao i Mojsije;
mitologijski praoblik toga je egipatska pri¢a o lIzis i Oziris i o djetetu Horu. U pobuni »djeca
protiv njihovih otaca« mit jednomisleno odraZzava ustanak Hebrejaca protiv Egip¢ana, s
kojima su neko¢ zivjeli u miru. Prodiruci Heleni su se borili s prethelenistickim Tesalijcima sve
dok ih nisu pobijedili (u mitu je to prikazano savladavanjem Kronosa).

c. Dok je Mojsije jedno¢ ¢uvao ovce svojega tasta, na brdu Horeb ugleda goruc¢i grm a da
ovaj hije izgorio. Znatizeljno se priblizi mjestu da bi ispitao zaSto grm nije izgorio.
Priblizavaju¢i mu se, zacuje glas iz goruceg grma: Ne prilazi blize, vec¢ izuj obudu, jer stojis
na svetome tlu. Mojsije ucini tako i prekrije svoje lice, jer se bojao pogledati Jahvea. Jahve
ga nato pozove da oslobodi iz ropstva svoj narod, Izraelicane.

Il Mojsije 3.

1. JahvistiCka pri¢a o izboru Mojsija na Horebu je istoga znacenja kao i nalog Mardukovih
roditelja njihovu sinu da ubije Tiamat ili pomodi 5to ju je boginja Atena ukazala Perzeju. Radi
se o politicko-religijskoj motivaciji ustanka protiv ugnjetaca. Bog rata se pojavljuje kao bog
meteorologijskih prilika.

2. Pojava Jahvea na Horebu jest poku3aj da se ucvrsti prvo »objavljenje« Jahve na Horebu.
U sukobu oko svetih mjesta, pripovjeda¢ — kao i u drugim religijama nuzna popratna pojava
svecenicke organizacije kulta i njihovih pretenzija na vlast — pristaje uz stare lokalne kultove.
Mitovi o bogu vremenskih prilika, o bogu Jahvi, niposto nisu biblijska osobitost. Jahvisti¢ki
autor koristi opCevazece mitologeme starih Kanaanaca, koje su joS uvrijeZzene medu
stanovnistvom zemlje. U tome je shaga prorockih izreka kao, na primjer, Mihej 1, 3: kada
Jahve izide iz svojega stana da bi poSao na zemlju, pod njegovim se korakom rastapaju
brda, usijecaju se doline. Ili Nahum 1, 3—4: U vihoru i oluji put je njegov, oblaci su praSina
Sto se dize pod njegovim nogama. On isuSuje mora i sve rijeke. Ili Ezekiel 1, 4. Kada se
Jahve pojavio pred prorokom, olujni su vjetrovi sa sjevera dotjerali golemi oblak sto je bio
okruzen silnim sjajem i neprekidnom vatrom, iz sredine kojega su sjevale munje.

d. Kada je Job sa svojim prijateljima razmiSljao o svojoj sudbini, njegov ga prijatelj Elihu
pokuSa navesti na priznanje svemoci Bozje, izricu¢i mu himnu. U njoj je stajalo: Gle, on nad
sobom razastire svjetlost i dno morsko on vodama pokriva. On munju drzi objema rukama i
kazuje joj kamo zgoditi. Glasom gromovnim sebe navjeScuje, stize s gnjevom da zgromi
opacinu. Na Jahveovu zapovijest shijezi i mraz se spusta na zemlju, tako da se smrzavaju
vode. — Jahve se pojavi pred Jobom i odgovori mu iz nevremena.

Job 36-38; 40, 1.



e. Poslije velikoga potopa Elohim rede Noi i njegovim sinovima: Zelim s vama i vasim
potomstvom zakljuciti Savez koiji ¢e vrijediti takoder za sve Zivotinje i ptice. Jer, ubuduce vise
necu biti nikakvog potopa na zemlji, koji bi upropastio Zivot. Dugu svoju u oblak stavljam da
zalogom bude Savezu izmedu mene i zemlje. | kad se duga pojavi u oblacima, spomenut ¢u
se Saveza svoga.

| Mojsiia 9.

1. U 4. stoljeéu pr. n. e., dok nastaje Knjiga o Jobu, mit o bogu vremenskih prilika predstavlja
jos samo veliku sliku, koja slavi pravednost Jahve. Jer, Jahve pribavlja Jobu pravo koje mu
pripada. Premda je naglasak ve¢ pomaknut, kao i u izvjeStaju o Savezu Jahve s Noakidima
poslije potopa (v. lll, 3, b), koji je nastao poslije egzila — ¢udo duge je tamo jo§ samo blijedi
simbol za veliki ugovor izmedu Boga i zemlje, koji zivim bic¢ima jam¢i sigurnost i egzistenciju
— pripovjedacu Knjige o Jobu u susjedstvu spram stare proro¢ke tradicije (v. I, 5) ostaje
strana teologija pomirenja elohisti¢koga pripovjedaca u | Mojsije 9.

2.3 Bog rata

a. Jahve je ratnik, Jahve mu je ime! Faraonova je kola bacio u more, a k tome i cijelu njegovu
vojsku. U Crvenom su se moru utopili odabrani faraonovi junaci, vode su ih prekrile, dok je
Jahve sigurno proveo svoje ljude kroz vodu.

Il Mojsiie 14—15

1. JahvistiCki pripovieda¢ naglasava kako je Jahve bio bog rata. Kao pobornik starih
plemenskih tradicija se suprotstavlja aristokratskoj kasti ratnika iz Jeruzalema i njihovoj
poziciji moéi, koju su dobili za Salomona. Hvalospjev snazi Jahvea (Il Mojsije 15, 1—18) je
pobjedni¢ka pjesma koja je ipak nastala u doba kasnoga Kraljevstva, jer Izrael veé Zivi u
zemlji i Hram je ve¢ podignut. Pjesma je samo autorizirana osobom Mojsija da bi dobila
odgovaraju¢e mjesto, u ovom slu¢aju poslije velikog potapanja Egipéana. Prema svom
sadrZaju ona ima dvije vazne zadace: Potvrduje kako je pobjednik Jahve, a nikako Mojsije,
JoSua, David ili Salomon, i kako cilj dolaska u kulturnu zemlju na Sredozemnom moru nije
bio uspostavljanje nasljednoga kraljevstva, veé teokracija, gospodstvo Hrama. Pripada u
tradiciju jeruzalemskih svecéenika prije egzila, koji su uocCi prijetece babilonske opasnhosti
pokuSavali zakljuiti savez sa starim plemenskim knezovima. To je ideologijski kompromis,
koji istodobno mora dokumentirati babilonskim interventima kako Izrael nije politicka veli€ina,
ve¢ kultna zajednica. Na slicne misli nailazimo i u Psalmima, na primjer, Psalam 24, 8 i
Psalam 44.

b. Jahve Sabaot (to je Jahve nad Vojskama) podiZze vojsku za borbu. Njegovi ratnici dolaze iz
svih dalekih zemalja, s granice neba. Jahve naoruZzava i sebe orudem gnjeva svojega da bi
poharao cijeli Babilon.

Izaija 13, 2—5.

1. Pjesma potje€e iz sredine 6. stoljeca pr. n. e. Propast Babilona, sto ju je autor takoder
dozivio, ovdje je dana u obliku proro¢ke mudrosti. Jahvu valja iskazati kao zagetnika propasti
Babilona i saveznika perzijskoga kralja. Pjesnik hanovo tka dio mita o nepobijedenom Jahvi
kojemu je Babilon oteo narod i zemlju. Ta povijesna interpretacija treba da Perzijancima
prikaZe Izrael u lijepu svjetlu. Ta je pjesma imala svoje mjesto u literaturi religijskih himni onih
koji nisu bili prognani.

c. Jahve bi uvijek bio vjeran svojemu narodu u bitkama kada bi ga njegov narod poslusao.
Kad su se Izraelci nasli pred utvrdenjima Jerihona, koji im se ucinio neosvojivim posto su se
uhode vratile i podnijele izvjestaj, Jahve im je savjetovao da Sest dana zaredom po jednom
Sutke obidu grad, a sedmoga dana neka zatrube u trube i ovnujske rogove. Zidine ¢e se tada



srusiti i grad ce biti osvojen. | kada su sedmoga dana stali klicati ratne poklike, kada su
odjeknule trublje i rogovi, zidine se sruSe i grad je bio razoren i svi stanovnici istrijebljeni osim
bludnice Rahabe i njezine obitelji, koju su uhode prepoznale. Dragocjenosti grada su
poloZene u svecenicku riznicu.

JoSua 6.

1. Pri¢a o osvajanju Jerihona je konglomerat najmanje dviju razli€itih skupina tekstova. Jedna
tradicija smjera na vojno remek-djelo JoSue i njegovih ljudi, dok druga nastoji ista¢i vodecu
ulogu svecenika i KovCega. Potonja pripada antirojalisti¢koj elohisti¢koj predaji, a prva
jahvistickoj predaji, koja reprezentira kralju naklonjeni gornji druStveni sloj kraljevskoga doba.
Iz arheologijskih istrazivanja proizlazi kako je Jerihon u kriti€no vrijeme veé bio ruSevina.
Prema tome, priCa zapravo pripada vrsti etiologijskin saga, ukoliko bi se njome moralo
objasniti postojanje ruSevina u 10. stolje¢u, koje pod prijetnjom smrtne kazne nitko nije smio
obnoviti. Iz te etiologijske sage je pripovjeda¢ izveo dokaz valjanosti svojega mita o
nepobjedivosti jedinoga boga rata Jahve, premda je to izvorno junacka saga o Josui.

d. Za bitke kod Gibeona Jahve spusti takve mase tuée na neprijatelje Izraelaca da je od nje
poginulo Sest puta viSe neprijatelja nego Sto ih je palo od oruzja. A bitka je ionako bila
dovoljno uboijita, jer je sunce zastalo na visini dana i nije silazilo. Gotovo je Citav dan odlagalo
svoj zalazak. JoSua je, naime, zakleo sunce da zastane u svojoj putanji, a zaprijetio je i
mjesecu da bi ovaj zaostao sve dok on ne zavrSi s pokoljem. | Jahve, gospodar sunca i
mjeseca, poslusa Josuu, jer se i sam borio za lzrael, kako je to opisano u staroj Knijizi o
junacima: Stani, sunce, iznad Gibeona i mjesece iznad dola Ajalona! | stade sunce i za-
ustavi se mjesec sve dok se narod nije osvetio neprijateljima svojim.

JosSua 10.

1. Mit o bici JoSue kod Gibeona je tipiCan dokaz u prilog Cinjenice da je jeruzalemska
centralna vlast svecenika i kralja manipulirala historiografijom. Knjiga o junacima, koja je
nestala, no koja je vjerojatno sadrzavala velike sage o mitskim prajunacima iz sjevernih
plemena bez ikakve teologijske obrade, spominje se doduse, jos u Il Samuel 1, 18—28, no
inaCe je potisnuta. Za stare je Orijentalce sasvim vjerojatno da su sunce i mjesec zastali.
Medutim, pripovjedac koji radi u interesu kaste jeruzalemskih svecenika odmah ograni¢ava
mastu sluSatelja: Jahve viSe nikada nece poslusati Covjeka. Buduéi da se stara pri¢a nije
mogla presutjeti, svecenitka joj je teologijska cenzura mogla samo oduzeti poantu. Mit jos
polazi od toga kako sveti kralj bog sunca i sveta kraljica boginja mjeseca slijede zapovijest
svojega sina, kralja Jahve, da bi mu pomogli.

e. Sav ratni plijen je Jahve zahtijevao za sebe. Nitko se nije smio nekaznjeno ogrijesiti o to.
Kada je jednom Akan, sin Karmija, iz roda Zerahova, od plemena Judina, iz ratnog plijena
uzeo jedan babilonski plast, nesto srebra i zlata, Izrael je izgubio prvu bitku za Aj. Akanova je
krivnja bila potvrdena. Cijeli ga je narod kamenovao, njega i njegovu imovinu, ukljucujudi
stoku i djecu. Time je gnjev Jahve bio smiren i on idu¢ega dana prepusti grad Aj. | kada je
izraelski kralj Ahab poklonio Zivot aramejskom kralju Ben-Hadadu kojega je pobijedio, morao
je Jahvi za to dati drugi Zivot. Njegov je vlastiti cilj bio pomirdbena Zrtva.

JoSua 7; Prva knjiga o Kraljevima 20.

1. PriCe o Akanu i Ahabu potje€u iz sjevernohebrejskih saga. SluZze za ilustraciju mita o
jednom jedinom gospodaru i Bogu, o Jahvi. U tome dolazi do izrazaja opozicija Sjevera protiv
centralne vlasti kralja i Hrama na Jugu, istice se na prvo mjesto moc¢ vlastitog plemena i
proroStva. Zbog toga se ha Sjeveru rado pri¢aju priCe o grijeSnim kraljevima i bogohulnicima
iz Jude. ZnaCaj proroka proizlazi iz objektivne historijske situacije. Uspostavljanjem
centralnoga svetiSta u Jeruzalemu su obezvlaS¢eni mnogi predstavnici srednjih i malih



svecenickih klasa, ponajprije na Sjeveru, u lIzraelu. Iz njihove sredine dolaze proroci koji su
— poput Amosa i Jeremije — strastveni borci za interese naroda. Oni zastupaju stari klanski
socijalni poredak protiv teokratskog eksploatatorskog drustva.

f. Jahve je bio nesmiljeni vojskovoda kaiji je, istina, sam upravljao bitkama, ali je postavljao i
vojskovode. Tako je David bio vojskovoda u ratovima Gospodnjim, kao i JoSua i Mojsije.
Jahve je ratovao protiv citavih haroda do njihovog potpunog unistenja. Kada su Amalecani
pokuSali napasti I1zrael ha njegovu putu u obecéanu zemlju, Jahve im se zakleo da ce ratovati
S njima kroza sve generacije. A Mojsije, JoSua i njihovi nasljednici ne smiju nikada zaboraviti
tu zakletvu.

Il Moisije 17, 8—16.

Jahve je svaki put odlazio u borbu sa svojim narodom da bi se mogao boriti za svoj narod i
izvojevati pobjedu. Zbog toga je takoder ratovanje uredio jednim svetim zakonom. Tko s
njime odlazi u boj, svet je.

U svojim se bojevima Jahve mogao koristiti samo posvecenima. Kada je David jednom
bjeZedi ispred Saula sa svojim drugovima osjetio glad, po$ao je u Nob k svedéeniku
Ahimeleku i zahtijevao od njega kruha. No svecenik je imao samo prineseni kruh Sto su ga
smijeli jesti samo sveti ili posveceni. Zbog toga je postavio Davidu prvo i jedino pitanje jesu li
se njegovi ljudi suzdrzali i od spolnog opcenja. Da- vid ga je umirio i uzeo kruh.

Cak je i Hetit Urija, koji nije bio lzraelac, tako da nije bio bezuvjetno podlozan Zakonu
svetosti, respektirao taj zakon. Po3to je naime, Bat-Seba, Zena Urijina, brakolomno
zatrudnjela od Davida, ovaj je pokuSao Uriju iz rata odmamiti kuci u postelju njegove Zene da
bi prikrio svoju greSku. No Urija se pozivao na to da su Kovéeg saveza i cijeli Izrael na
bojnom polju i nije poSao kuci, vec¢ je spavao u kraljevskoj straZzarnici. Tu je vjernost zakonu
platio svojim Zivotom, jer ga je kralj dao pogubiti buduci da nije uspio u svojoj hamjeri da
dijete podmetne Uriji.

V Mojsiie 20; 23, 9—14; Jeremiia 6, 4; Mihej 3, 5;
| Samuel 21; Il Samuel 11.

1. IzvjeStaj iz Il Mojsije 17 pripada elohistiCkoj predaji. Epizode oko Davida iz Samuelovih
knjiga potjeCu — kao i elohisti¢ka predaja — iz tradicije sjevernih plemena, koja su uvijek bila
vrlo rezervirana spram centralne vlasti u Jeruzalemu. One imaju jasan cilj da ratne lovorike
ne upletu u krunu jeruzalemskoga kralja, ve¢ da ih oviju oko Jahvinoga Zrtvenika. Vremenski
one potje€u priblizno iz sredine 10. stolje¢a pr. n. e., tj. poslije odvajanja kraljevstava.

2. Zakon o svetom ratu nije stariji od Kraljevstva s njegovom stacioniranom vojskom. Rat
postaje sveti posao. NeSto prije propasti juznoga kraljevstva, Jude, kada viSe nitko nije
mogao voditi sveti rat, u sjec¢anju na nekadasnji sjaj proroka i svecéenika je zakljuen
kompromis koji je nazvan i Ponovljenim zakonom, Deuteronomijem (V knjiga Mojsijeva). On
pripada u sredinu 7. stoljeéa pr. n. e.

3. Zakon o posvecenju ratnika ima sasvim jasan politiCki cilj; Samostalno nomadsko pleme
se joS moglo stititi i braniti bez zakona, dok seljak koji je pozvan u vojsku strahuje za svoj
posjed 3to ga je ostavio bez ikakve zastite, strahuje za svoju Zenu. Medutim, svecenicki
zakon je temeljni druStveni interes protkao nimbusom svetosti. Svecenici se s tim zakonom
bore protiv stare kanaanske religioznosti. U Kanaanu, kao i u drugim dijelovima staroga
Orijenta, funkcija boZanstva plodnosti i boZanstva smrti je uvijek bila sjedinjena u jednoj
osobi. U izvjeStaju o stvaranju | Mojsije 2—3 se ta dvostruka funkcija jo§ moze razabrati u

ulozi rajskoga ploda, jer ovaj donosi spolno zadovoljstvo i smirt.



Svecenicki zakon treba da potisne stare orijentalne predodzbe koje su vrlo dobro poznate
seljackom stanovniStvu, jer stari kanaanski bogovi se prije odlaska u boj prepustaju spolnom
opc¢enju, kako to proizlazi iz mitova Ugarita. Na primjer, boZica Anat kazuje svom ratniku
Itpnu prije nego Sto ¢e ga poslati u boj: »Budi ugodljiv, Itpne, i posludaj: u liku orla ¢u te
zataknuti u svoje krilo, kao pticu grabljivicu u svoju rodnicu.«

2.4 Bog bik

a. Kada se Mojsije popeo k Jahvi na Sinaju da bi od njega primio Deset zapovijedi, narod Sto
se okupio oko brda postane nestrpljiv. Misleci da se Mojsije nece vratiti, stanu salijetati brata
mu svecenika Arona da im nacini boga koji ¢e ici ispred njih. Aron pristane i tako sakupe u
logoru zlatni nakit i izliju lik bika Sto su ga slavili pleSudi i pjevajuci: »Ovo je tvoj bog, Izraele,
koji te izveo iz zemlje egipatske.« Ali Mojsije, siSavsi s brda, gnjevno razbije taj lik boga.

Il Mojsije 32

b Poslije smrti kralja Salomona se sjeverno kraljevstvo Izrael odvoji od juznoga kraljevstva
Jude. Jeroboam, novi kralj sjevernoga kraljevstva, htjede u svojoj drzavi imati vlastita kultna
mjesta, a zatim je u Danu i Betelu, dva stara kultha mjesta u svom kraljevstvu, dao postaviti
likove bika i objaviti: »Evo, lzraele, tvoga boga koji te izveo iz zemlje egipatske.« Te su
kipove oboZavali sve dok ih — poslije poraza zemlje 722. godine pr. n. e. — pobjednici nisu
odnijeli u ASur na poklon velikom kralju. Svecenici i narod u zemlji su zbog toga uvelike
negodovali i Zalili.

| Kraljevi 12; HoSea 10, 5—6.

1. Obje pri€e svjedoCe u prilog Cinjenici da je srediSnja vlast u Jeruzalemu tlacila stara
kanaanska plemena. Elohisti¢ki tekst polazi od toga da je bik simbol za Jahvu, kao Sto je
simbol i za boga EI u Ugaritu. Ipak, u svim izvjestajima dominira jahvisti¢ki tekst koji uci kako
Jahve nije nikakav bik, ve¢ je bez ikakva lika.

Medutim, obje priCe polaze od toga da je jos do u 8. stoljece pr. n. e. — kako proizlazi iz
proro¢anske polemike HoSee — u Izraelu bilo ljudi koji su u biku vidjeli otjelovljenje Jahve.
Time su bili u potpunoj podudarnosti sa svojim neposrednim susjedima. U Egiptu se mjesec
naziva »vatrenim bikom«, a u mitovima Ugarita se patrijarh medu bogovima El nazivao
»bogom bikom«: »Neka se oglasi bik, El, otac mu kralj koji ga je stvoriol«. Sin Ela, Alijan
Baal, se takoder pojavljuje kao bik boginje Anat i oploduje je, a ona mu radosno saopcéava:
»Oh, Baalu se rodio bik, govedo onome koji dolazi na oblacima! Neka se raduje tome Alijan
Baal.« Obilje pronadenih kipova bika takoder u Mezopotamiji zbog toga dopusta — kao i ovi
mitologijski tekstovi izvan Biblije — samo zaklju¢ak kako je biblijska polemika protiv sluZzenja
biku u vlastitoj zemlji bila osnovana.

Borba protiv boga bika Jahve u prilog bezli€noga boga, kakvoga slave kralj, jeruzalemski
svecenici i njihovi pristalice, ponajprije se odnosi na samostalnost plemena i dijelova naroda
koja se pojavljuje u tom kultu bika, no ta samostalnost ipak prelazi preko vlastitih planova.
Oni, koji obozavaju Jahvu kao bika, ne mogu biti istinski prijatelji Jahve koji se zeli otkriti
samo u svojim zakonima Sto su ih sveéenici preuzeli od Mojsija i €uvaju ih. Jahvu se viSe ne
moZe slaviti nekontrolirano seksualno odredenim orgijasti¢kim kolima, ve¢ strogo odredenim
kultom Zrtvovanja, kojega rituale moraju vrSiti sveéenici u Jeruzalemu. Svi tekstovi vrlo
pozorno potvrduju sukob izmedu nekadasnjeg seoskog stanovnisStva, Kanaanaca, i pridoslih
oboZavatelja Jahve.

2.5 Bog plodnosti

a. Elohim je stvorio zemlju kao ¢udesni vrt, u kojemu je sve bilo sredeno. No, posto je
primijetio da se ljudi ne pokoravaju njegovu redu, ve¢ samostalno i svojevoljno postupaju
medusobno i sa zemljom, zakljuci da ¢e potamaniti ljude sa zemlje. PreZivjet ¢e samo Noa i



njegova obitelj, zbog ¢ega mu je naredio da sagradi korablju koja nece propustati vodu i koja
¢e imati mnoge prostorije da bi mogao uzeti sa sobom od svih Zivih bi¢a, svih sjemena
hrane, tako da bi poslije velikoga potopa svijet opet bio nastanjen (usp. lll, 3, b). Posto je
zemlja isuSila, Elohim naloZi Noi da izide iz korablje sa svima i blagoslovi ga sa Zeljom:
Budite plodni, umnoZite se i napudite zemlju! Covjek je od njega dobio i dopustenje da jede
meso ako prilikom klanja zivotinje prolije njezinu krv. U krvi se, naime, nalazila dusa, zivot Sto
ga je Elohim zadrzao za sebe.

| Mojsije 8—9

1. Elohisti¢ki tekst, stari izvjeStaj o stvaranju jasno ukazuje na intervenciju svecenickog
redaktora iz 5. stoljeca pr. n. e. Svecenik je naime ubacivanjem potopne katastrofe razorio
mit. U skadu s tradicijom starog kanaanskog poljodjelskog stanovnistva, Elohim je opisan
kao dobar vrtlar. Elohim je poput Ela iz Ugarita »dobri, El, blagorodni«. On se uzbuduje zbog
nerada u svom vrtu, u zemlji Kanaan, i to viSe zbog ljudi koji su prouzrodili taj nered — ocito
Beduina, lzraelaca s Arapskoga poluotoka i pomorskih naroda, Feni¢ana i Grka, iz 12.
stoljeéa pr. n. e. Elohim zbog toga govori seljacima poput seljaka: Budite plodni i mnozite se
da biste napudili zemlju, tj. obradujte je. Seljak smije jesti i meso ukoliko prilikom klanja
prolije krv na tlo i time pokaze kako poStuje Elohimov poredak time Sto mu daje krv, to jest
Zivot. Zrtva ljudi je punovaljana. Covjeku u tu svrhu nije potreban ni hram ni Zrtvenik, ni
svecenik ni liturgija. Time se suprotstavlja zahtjevima svecéenika iz Jeruzalema. Svecenicki
redaktori su vjerojatno propustili elohisti¢ki izvjestaj, jer je bog plodnosti Elohim sa svojom
apsolutnom zapovijeS¢éu o razmnoZzavanju (Elohim odreduje hoce li Zene radati djecu ili neée
— | Samuel 1, 5—6) u doba depresije kultne zajednice bio izuzetno znac¢ajan.

b. Posto je Sara Abrahamu u visokoj dobi rodila jo$ jednoga sina, Elohim htjede ispitati
Abrahama zahtjevajuéi od njega da Zrtvuje svojega sina lzaka. Abraham ga poslusa i
pripremi se za put i za Zrtvu, kako je to Elohim od njega zahtijevao. Tri je dana putovao
zemljom da bi stigao na mjesto koje mu je Elohim oznacio. | Abraham pripremi Zrtvenik.

Posto je Abraham podigao zrtveni noz da bi udovoljio zapovijesti Elohima, odjednom se
umijeSa Jahve koji je preko svojega andela sprijec¢io Abrahama da zakolje svojega sina.
Stane uz Abrahama, zaloZi se za njega i zapovjedi mu da umjesto Izaka Zrtvuje ovna.
Abraham se vrati s djetetom i slugama i od tada je Zivio u Beer Sebi. (V. takoder IV, 1, b.)

| Mojsije 22, 1—19.

1. U jahvisti¢koj pri¢i o Zrtvovanju lzaka se odrzava prastari mit. Zrtvovanje prvorodenoga
sina je blio uvrijezeno ne samo u biblijskih naroda (Il Mojsije 13, 12—13; Il Mojsije 22, 29—
30), ve¢ i u Moabaca i Feniana. U tome se nastavlja zivot starih matrijarhalnih predaja.
Abraham ih ocito poznaje i spreman je da ih slijedi. Medutim, bog Jahve, zagovornik novoga
patrijarhalnoga poretka, nareduje iskupljenje prvorodenoga sina. Pri€a o tom dudesnom
zahvacanju Jahve uprava i ingerencije Elohima, kojim dokida zrtvovanje prvorodenoga sina,
oCito nije bila naSiroko poznata, jer je pripovieda¢ u Il Mojsije 13 nije poznavao. Kao
objadnjenje za to da prvorodenoga sina ne valja Zrtvovati, ve¢ otkupiti, navodi kako se to
dogada da bi se posvjedocilo kako je Jahve jakom rukom izveo Izraelce iz Egipta. Pri tome je
sigurno kako je stari Jahve prije toga i prvorodene sinove zahtijevao za sebe, pa ih ¢ak i
dobivao, kako to, Cini se, proizlazi iz naziva mjesta na kojem je lzak morao biti zrtvovan
(Morija = »Bog odabire«).

2. Pobozni je nacin Citanja u toj pri¢i uvijek naglaSavao iskuSenje Abrahamove vijere i
milostivu intervenciju Jahve; kazivao je kako se u tome vidi poanta tog mita. No, izvorni mit
opisuje borbu izmedu dva boga, u kojoj pobjeduje Jahve, zastupnik naprednoga patrijarhata.
To je upravo orijentalna mitologija. U Ugaritu Alijan Baal nadvladava staroga Ela i nasljeduje
ga, u Babilonu Marduk pobjeduje Ea i Anu, a u Grékoj Zeus pobjeduje Kronosa.



3. Mit o Zrtvovanju lzaka i o snazi prolivene krvi kao pomirbene Zrtve poprima u krséanskoj
mitologiji joS jedno veliko znacenje kada prvi kr§¢ani pokuSavaju pridati smrti Isusa Krista
smisaono tumacenije i Zrtvovanje Izaka usporediti sa smréu na krizu Isusa iz Nazareta (Matej
26, 28; 20, 28; Hebrejima 9, 20—28; v. takoder XIII, 1).

c. Posto je Mojsije oZenio Siporu, ova mu najprije rodi sina. | dok su putovali sa svojim
stadima, dogodi se jedne noci da Jahve htjede nasrnuti na njega i ubiti ga. Tada Sipora uzme
oStar kremen i odreze mu obrezak, i njime dotakne Mojsijeve noge i pri tome rece: »Zaista si
mi ti krvav muz.« | Jahve ga pusti.

Il Mojsije 4, 24—26a.

1. Kratku epizodu o Mojsijevoj Zeni Sipori prevoditelji su popratili mnogim dodacima i
objasnjenjima da bi joj dali smisao. Buduci da u oba stiha Jahve samo jednom nastupa kao
subjekt masculini generis, muske se liche zamjenice — dosljedno tome — odnose na njega
ili na sina. Mojsija valja izuzeti, jer o njemu neposredno prije toga nije rije¢, ve¢ o sinu
faraona koji o&ito na tom mjestu nudi pripovjedadu natuknicu, na koju ¢e nadovezati pricu.
Prema tome, moglo je biti miSlieno samo to da se Jahve htio domoéi prvorodenoga sina
Mojsijeva, jer mu pripada prvo musko dijete. A Sipora, majka, obrezuje svojega sina — stari
matrijarhalni relikt — i dodiruje obreskom noge Jahvine. Buduc¢i da ona pri tome izgovara
braénu formulu »zaista si mi ti krvav muz«, samo to moze imati smisao. Jer, ona time
Mojsijevo dijete uvodi u brak s Jahvom, ono postaje Jahvino dijete. Posvemasnje zrtvovanje
djeCaka se iskupljuje Zrtvovanjem jednoga dijela njegovoga penisa. Biblijskom redaktoru je
taj smisao ocito bio poznat, jer dodaje: »Ona je zbog obrezanja rekla ,krvav muZ'.«
Bogobojaznost se oduvijek protivila antropomorfizmu Jahve, tako da je ubacivanjem imena
Mojsijeva pokuSala ublaziti sablaznjivost Jahvinih sramnih dijelova, premda stara biblijska
mitologija inae ne zazire od antropomorfizma Jahve, kako to proizlazi iz | Mojsije 32 (Borba
Jakoba s Jahvom) (v. IV, 3, d).

2. lzvorni mit na tom mjestu jasno ukazuje kako Jahve, stari bog plodnosti, zahtijeva
prvorodenoga sina. Kretskoj ili feni¢koj su prvotno jo$ bili Zrtvovani dje€aci posto bi svecenice
s njima provele obrednu no¢, takozvanu Svetu svadbu. Medu takve stare predodzbe pripada
i pri€a, prema kojoj je Sipora dijelom dje¢jeg penisa dotakla bozanske noge kazavsi: »Zaista
si mi ti krvav muz.«

d. Posto je Eva Adamu rodila Kajina, rece: Musko sam ¢edo stekla pomocu Jahve. Zatim rodi
Abela. Abel postane stocar, a Kajin zemljoradnik. PoSto su poodrasli, Zrtvovali su Jahvi. Kajin
je zrtvovao od zemaljskih plodova, a Abel od prvine svoje stoke. Jahve milostivo pogleda
Abela i njegovu Zrtvu, dok se na Kajina ni ne osvrne. Kajin se nato razgnjevi i ubije Abela u
polju. Jahve potom zapita Kajina: Gdje ti je brat Abel? Kajin odgovori: Ne znam. Zar sam ja
Cuvar svojega brata? Jahve odgovori kletvom: Krv tvojega brata vapi k meni iz zemlje. Stoga
budi proklet! Obradivat c¢eS zemlju, ali ti viSe nece davati roda. Vjecna ces skitalica na zemlji
biti! Ali nitko te ne smije ubiti, jer ¢u se takvom sedmerostruko osvetiti. — | Kajin ode ispred
lica Jahvina u zemlju Nod sjeverno od Edena.

| Mojsiie 4, 1—16.

1. Mit o Kajinu i Abelu je tek u drugoj liniji mit o bratoubojstvu. lzvorno je to mit o ubojstvu
nad sinom Bozjim. U toj pri¢i, koja pripada laickom izvoru, Eva se pojavljuje kao stara sveta
kraljica, koju identificiraju s boZanskom pramajkom. Eva je naime, drugo dijete zacela sa
samim Jahvom. | iz njezine veze se rada djeCak Abel, a Jahve ga u mitu - dosljedno tome —
milostivo pogledava. Ubojicu svojega sina Jahve osuduje na najokrutniju kaznu koje su se
ljudi mogli dosjetiti. Kajin je osuden na doZzivotno izbjeglistvo koje nijedan Covjek ne smije
prekinuti ubojstvom iz samilosti, jer ¢e ga inaCe zatec¢i sedmerostruka odmazda.



U poboznih duSa izaziva gnuSanje Cinjenica Sto je Jahve odista bio spolno bi¢e, premda
znaju kako su sinovi bogova spolno opdili takoder sa kéerima ljudi (I Mojsije 6, 1—4; usp. I,
1, a). Vec su se stari prevoditelji Biblije zbog toga protivili doslovhom i jednosmislenom tekstu
i na tom su mjestu pokuSali zaobiéi stvarno stanje stvari tuzeéi se na teSkoée prevodenja i
nejasno znacene glagola »zacetic. Mladi komentatori su ih takoder slijedili. Zbog njih je
nastao dojam da je mit o Kajinu i Abelu pri¢a o zlo¢inu bratoubojstva. Tu prirodu kao moralni
sadrzaj mit dobiva tek kroz pouku o grijehu, koja mu je prvotno bila strana.

2. Mit o sukobu izmedu Kajina i Abela karakterizira prije — u tome se on moZe usporediti sa
sukobima izmedu Peliasa i Neleja, Eteokla i Polineikesa, Herakla i Ifikla, Romula i Rema i
druge mitologijske bra¢e — u prikazu razdora izmedu bogova slom sistema, poslije kojega ¢e
naizmjence vladati kraljevi i njihovi namjesnici. Od tada vlada isklju€ivo jaci. U tome se
ponavlja zamjenjivanje matrijarhata patrijarhatom. Jer, Jahve je onaj koji prekida matrijarhalni
pramir druStva. On viSe voli svojega sina i time utire put patrilinearnom nasljedivanju, time
priznaje privatno vlasnistvo i istodobno polaZze temeljac drzave: sve to — prognavsi Kajina.

3. ProSirenjem mita ozna¢avanjem Kajina »da ga ne bi ubio tko naide na nj«, je potkrijeplijena
hipoteza Kenijaca, naime, da je mit plemenska saga Kenijaca koji su zivjeli na rubu kulturne
zemlje u susjedstvu lzraela. Stari pripovjeda¢ Zeli objasniti podjelu drustva na poljodjelce i
nomade, pri ¢emu nomadi uzivaju posebnu zastitu Jahve.

2.6 Glasnici Jahve i Elohima

a. Dok je Abraham zivio u Mamre, Satoru svoje obitelji koji se nalazio u neposrednoj blizini
nekog starog svetista, jednoga mu se dana ukaza Jahve. Pratila su ga dva ¢ovjeka. Abraham
prepozna Jahvu i njegove pratitelje k jelu; u pripreme za jelo je prema starom obicaju
pripadalo i pranje nogu. Poslije jela Abraham otprati tri ¢ovjeka dio puta u smjeru Sodome.
Vrati se prije veceri.

| Mojsije 18.

b. JoSua i vojska izraelska su logorovali pred gradom Jerihonom, pripremajuci osvajanje
grada (usp. Il, 3. c). Jednoga dana JoSua ugleda pred sobom c¢ovjeka s isukanim macem u
ruci. JoSua ga nije poznavao, pa ga zapita kako se zove i odakle dolazi. Ovaj mu objasni
kako je glasnik Jahvin i voda njegove vojske. Tada JoSua padne nicice na tlo i pokloni mu se,
jer je sveto bilo mjesto, na kojemu se on nalazio.

JoSua 5, 13—15.

1. Oba Teksta potjecu iz jahvistiCke tradicije. Istina, uobi¢ajeno je da se ljudi, koji su pratili
Jahvu na njegovu putovanju u Sodomu i s kojima je posjetio Abrahama, smatraju andelima,
ali to nije to¢no. Tekst jednosmisleno govori o muskarcima. Jahvisti¢ki tekst, naime, raCuna s
time da Jahve postupa s ljudima i preko ljudi. Voda Jahvinih vojski koji se JoSui ukazao pred
Jerihonom, nije andeo, ve¢ Covjek. JoSua se vlada spram njega kao potcinjeni spram
natCinjenoga. Pred njime vrSi proskinezu, baca se ni€ice na tlo, i sluSa Sto ¢e mu kazati
zastupnik njegovoga velikoga kralja, koji veé¢ svojom nazoé&noS¢u posvecuje prostor.

c. U mjestu Sore, u podrudju Danovu, Zivio jednoé Manoah sa svojom Zenom. Njoj se ukaza
Andeo Jahvin i obeca nerotkinji da ¢e uskoro roditi sina. To ¢e dijete, re¢e on, od majc¢ine
utrobe biti Bogu posveéeno. Zena ispripovijeda tu dudesnu zgodu svojemu muZu. Manaoh se
nato pomoli Jahvi i zamoli ga da i njemu posSalje andela s tom porukom. Jahvin mu se Andeo
nato javi i potvrdi mu kako ce sin njegov Samson biti veliki junak u lzraelu. Manoah povjeruje
Andelu, a ovaj nestane na oblaku dima.

Suci 13.



1. Price o glasnicima Jahve i Elohima, Sto ih valja nazvati andelima, jasno ukazuju na
distanciju izmedu pojedinih pripovjedackih tradicija. S krajem Salomonovoga Kraljevstva
zapocinje sve veca spiritualizacija predodzbe o bogu. Bogovi viSe ne zahvacaju izravno u
povijest ljudi: sada imaju svoje glasnike. To mogu biti ljudi, bogovi i bi¢a iz bajki poput keruba
i serafa. (V. takoder VII, 9.)

d. Kada se Jakov zaputio u potragu za Zenom u zemlju svojih otaca, morao je putem
prenociti u stepi. Pri tome je sanjao neke lijestve na zemlji $to su sizale sve do neba.
Ljestvama su uzlazili i silazili glasnici Elohima. Silno se uplaSi i re¢e kako su to zasigurno
vrata nebeska, kuca Elohima. Probudivsi se sutradan ujutro, uspravi zbog toga kamen, u
sjeni kojega je legao na pocinak, nacini od njega Zrtvenik i nazove ga Betel, ku¢a BoZzja.
Tada ucini zavjet da ¢e na tom mjestu podic¢i hram, kuéu BoZzju, ukoliko mu Elohim dopusti da
se zdravo vrati u Sator oca svojega.

| Mojsije 28.

1. Taj elohisti¢ki tekst sadrzi kultnu sagu sjevernoga svetiSta Betela. Ubagenim obecéanjem
zemlje je sveéenicka reakcija pridala pri€i novi obrat, koji nije kanaanski.

2. Bozji glasnici — andeli prema posudenoj gr¢koj rijeci u latinskom jeziku — prema staroj
predodzbi nisu imali krila. Da bi s neba siSli na zemlju i obratno morali su se Koristiti
liestvama. Krila su u biblijskoj mitologiji dobili tek poslije babilonskoga egzila. Kada | knjiga
Ljetopisa 21, 16 kaZe kako se Davidu ukazao andeo Jahvin »stojeci izmedu neba i zemlje, i
kada serafi i kerubi ovijaju svoje likove krilima, sasvim je sigurno da ti mitologijski prizori
potjedu iz zemlje izmedu dviju rijeka. Izvanbiblijska religijska literatura Zidovstva se vrlo rado
i opSirno bavila znano3¢u o andelima, koja je tako presla i u kr§¢anstvo. Prema »Testamentu
Adamovu« je najnizi red andela odreden da brine za ljude. Drugi je onaj arkandela (Crkva
ovamo ubraja Gabriela, Mihaela i Rafaela), tre¢i kor je onaj knezevstava, oblaka i
vremenskih prilika, €etvrti kor je onaj moc¢i koje se moraju pobrinuti za zvijezde i tokove
vremena, peti kor, sile, jesu rang-liste demona i drugih nezidovskih bogova, Sesti red je onaj
Sto je nadlezan za kraljeve i politiCki Zvot naroda. Drugi korovi, medu koje pripadaju
prijestolja, serafi i kerubi, vrSe sluzbu nebeskoga prijestolja.

Znanost o andelima odrzava sistem drustvenih odnosa u helenistickim drzavama.

3. U krS¢anskoj su mitologiji andeli na nebu okupljeni oko bozjega prijestolja. Svaki ¢ovjek
ima svojega andela koji brine za njega (Matej 18, 10) i koji ga moZe zastupati i na zemlji
(Djela apostolska 12, 15). | andeli naroda zapravo zive na nebu (Daniel 10). U mit o
boZanstvu Isusa pripada da se poslije njegovoga rodenja otvara nebo i andeli silaze na
zemlju. Pozdravljaju Isusa pozdravom mira (Luka 2, 13— -15).

e. | prorok Mihej je vidio Jahvu kako sudi sjedeci na prijestolju, pokraj njega je stajala cijela
vojska nebeskih snaga: Valjalo je pronaci onoga koji ¢e kralja Ahaba zavesti u propast. Tada
iz redova nebeske pratnje istupi Ruah, duh (v. I, 1 i1, 1, 1), i preuzme zadacu. Poprimi lik
lazljiva duha i zbuni kraljeve savjetnike. | Ahab padne.

| Kraljevi 22, 19—40.

f. Posto je David osigurao svoje kraljevstvo izvana, nalozi da se popiSe pucanstvo eda bi
dobio podatke potrebne za odredivanje poreza i davanja. Tada u zemlji zavlada kuga, Sto ju
je David odabrao kao najsvrsishodniju izmedu tri kazne kojima mu je Jahve zaprijetio zbog
popisa pucéanstva. No kada je andeo Jahvin, posto je ovaj ha zemlju udario kugom, ispruzio
ruku da bi unistio i Jeruzalem, Jahve odjednom zazali i zaustavi kugu.



II Samuel 24; | Ljetopisi 21.

1. Tekst pripada jahvisti¢koj tradiciji Sjeverne drzave, u kojoj takoder Zive veliki proroci. Iz
popisa pucanstva Sto su ga provodili asnici se moZe razabrati cilj prebrojavanja. Ono sluZi
novacenju za vojsku i oporezivanju od strane srediSnje kraljevske vlasti. Protiv toga negoduju
svecenici i najstariji u plemenima, jer u tome vide zadiranje u svoja prava i povlastice.
Dakako, Jahve je na njihovoj strani. Kralj David se zbog toga pojavljuje u cudnovatom svjetlu.
Isprva radije Zrtvuje kugi toliko ljudskih Zivota koliko ih ona moZe poZnjeti u tri dana, zatim
predlaZze Jahvi neka radije uzme njegov Zivot. — No, da bi ublazio Jahvu, njegov prorok Gad
radije prihvaca podizanje novoga svetiSta sa Zrtvenikom.

g. Godine smrti kralja Uzije je lzaija imao jedno videnje. Ugleda Jahvu na visoku i uzviSenu
prijestolju Sto je ispunjavalo hram. Serafi su lebdjeli povrh njega; svaki je imao Sest krila. Dva
krila da zakloni lice, dva da zakrije noge, a dvama je krilima letio. | Klicali su jedan drugome:
Svet! Svet! Svet Jahve nad Vojskama! Puna je sva zemlja Slave njegove! — Jedan od serafa
doleti k lzaiji, u ruci mu Zerava 5to ju je klijeStima uzeo sa Zrtvenika; njome dotakne Izajina
usta i time mu pomogne da cuje glas Jahve, da ga poslusa i da rije¢ Jahve prenese narodu
Izraelu.

Izaija 6,1—8.

1. Vizija lzaije se stavlja priblizno u 740. godinu pr. n. e. Prorok uzvisuje kraljevsku vlast
Jeruzalema do neopisive moci Jahvine. Serafi §to okruZuju prijestolje su zmijska bi¢a. Jahve
ih povremeno Salje da bi smréu kaZnjavala njegov narod (IV Mojsije 21, 6). Povijesno-
religijski zmijske boginje pripadaju u matrijarhat. Zmijska bi¢a kao pratnja muskih bogova
pokazuju samo kako su ona dospjela i u patrijarhat kao bi¢a koja imaju svoju funkciju. Zbor
andela »Svet, svet, svet« pokriva glas Jahve sve dok ¢ovjek nije kultno-obredno spreman da
ga poslusa. (V. takoder VIII, 4.)

h. Jahve je lebdio ne samo na krilu vjetra, Ruaha, ve¢ je jahao takoder na kerubinima. Tako
je Ezekiel prilikom jednoga videnja vidio kako Cetiri ¢etverokrilna kerubina nose povrh svoijih
glava nesto nalik na pladanj koji je sjao poput kristala, i na kojemu se nalazilo Jahvino
prijestolje od safira. Ispod svojih krila, Sum kojih se mogao usporediti s Jahvinim glasom,
kerubini su imali ljudske ruke. Djelovalo je to kao da su sva Cetiri kerubina istog lika. Osim
njih su se vidjeli jos i kotaci koji su omogucavali voznju i let prijestolja u sve strane. Osim
toga, kerubini su bili posvuda prekriveni o¢ima; Ezekiel ih je vidio na njihovim ledima krilima,
rukama, pa ¢ak i na kota¢ima pokraj njih. Svaki je kerubin joS imao oc¢i na svoja cetiri lica,
»lice prvoga kerubinsko, lice drugoga ¢ovijecje, a u trecega lice lavlje, u ¢etvrtoga orlovsko.«

Ezekiel 1; 10,

1. Ezekielova vizija je netransparentna. Ne uspijeva nijedan pokuSaj da se na temelju
iscrpnog opisa izvede jednosmisleni zaklju€ak o babilonskom predloSku; iskvareni tekst to
samo otezava. Moze se samo zamisliti kako se prorok za svojega suzanjstva u Babilonu
inspirirao bicima iz babilonskih bajki. IStar jaSe na lavu, bik je Adadova sveta Zivotinja, a
gradski bog Babilona jaSe na ljuskavom zmajskom bi¢u koje ima zmijsku glavu. Isto su tako
iz aSurskih bajki poznata krilata bi¢a s ljudskim glavama. Neko¢ su ta bi¢a bila samostalni
bogovi, predstavnici nezavisnih kraljevstava. U babilonskom panteonu su ona vec postala
vazalima velikih kraljeva Marduka, Adada, I5tar i ASura. No sada iznad njih stoluje Jahve.
Potcinjeni su njemu. Medutim, sve je to prikazano nezbiljski. Dominirajuée — vatra u sredini
— je Jahve osobno. Religioznost Perzijanaca baca dugacku sjenu. Prorok koristi tajne
znakove buducih zemaljskih gospodara. Taj je Jahve toliko nedostizan, nedokukuciv, da mu
se njegove pristalice usuduju pribliziti tek poslije obreda temeljitoga €iSéenja. Ezekiel je
prorocki osniva¢ iskljucive kultne zajednice Jeruzalema. (V. takoder VI, 6.)



3. O ljudima

3.1 Stvaranje €ovjeka

Kad je Jahve, Elohim, sazdao nebo i zemlju, joS nije bilo nikakva poljskoga grmlja po zemlji,
jos ne bijase niklo nikakvo poljsko bilje, jer Jahve, Elohim, jo$ ne pusti dazda na zemlju, i nije
bilo ¢ovjeka da zemlju obraduje. Ali voda potece iz zemlje i natopi tlo. Jahve, Elohim, napravi
c¢ovjeka od praha zemaljskoga i u nosnice mu udahne dah Zivota. Tako postane Adam Ziva
dusa.

| Jahve, Elohim, zasadi vrt na istoku, u Edenu, i u nj smjesti ¢ovjeka koga je napravio. Tada
Jahve, Elohim, ucini te iz zemlje nikoSe svakovrsna stabla — pogledu zamamljiva a dobra za
hranu. Jahve, Elohim, uzme Adama u edenski vrt, da ga obraduje i ¢uva. Jahve, Elohim,
zapovjedi Adamu: »Sa svakoga stabla u vrtu slobodno jedi, ali sa stabla spoznaje dobra i zla
da nisi jeo! U onaj dan koji s njega okusis§, zacijelo ¢e$ umrijetil«

| re¢e Jahve Elohim: »Nije dobro da Adam bude sam: nacinit cu mu pomoc¢ kao 3to je on.«
Tada Jahve, Elohim, nacini od zemlje sve Zivotinje u polju i sve ptice u zraku, i privede ih
Adamu da vidi kako ¢e koju nazvati, pa kako koje stvorenje Adam prozove, da mu tako bude
ime. Adam nadjene imena svoj stoci, svim pticama u zraku i zivotinjama u polju. No Adamu
se ne nadje pomoc¢ kao Sto je on. Tada Jahve, Elohim, pusti tvrd san na Adama te on zaspa,
pa mu izvadi jedno rebro, a mjesto zatvori mesom. Od rebra 5to ga je uzeo Adamu napravi
Jahve, Elohim, Zenu pa je dovede Adamu. Nato Adam rece:

»Gle, evo kosti mojih kostiju,
mesa od mesa mojegal
Zenom (I3ah) neka se zove,
od ¢ovjeka (IS) kad je uzetal«

A bijahu oboje goli — ¢ovjek i njegova zena — ali ne osje- ¢ahu stida.

Zmija bijaSe lukavija od sve zvjeradi 5to je stvori Jahve, Elohim. Ona rece Zeni: »Zar vam je
Elohim rekao da ne smijete jesti ni s jednog stabla u vrtu?« Zena odgovori zmiji: »Plodove sa
stabla u vrtu smijemo jesti. Samo za plod stabla nasred vrta rekao je Elohim: Da ga niste jeli!
I ne dirajte u nj da ne umrete!l« Nato ¢e zmija Zeni: »Ne, necete umrijeti! Nego, zna Elohim:
onog dana kad budete s njega jeli, otvorit ¢e vam se odi, i vi ¢ete biti kao bogovi koji
razlucuju dobro i zlo.« Vidje Zena da je stablo dobro za jelo, za oéi zamamljivo, a za mudrost
poZeljno: ubere ploda njegova i pojede. Dade i svom muzu, koji bijaSe s njom, pa je i on jeo.
Tada se obadvama otvore odi, i upoznaju da su goli. Spletu smokova lis¢a i naprave sebi
pregace.

Uto cuju korak Jahve, Elohima, koji je Setao vrtom za dnevnog povjetarca. | sakriju se —
Adam i njegova Zena — pred Jahvom, Elohimom, medu stabla u vrtu. Jahve, Elohim, zovne
Adama: »Gdje si?« On odgovori: »¢uo sam tvoj korak po vrtu; pobojah se jer sam go, pa se
sakrih.« Nato mu rece: »Tko ti kaza da si go? Ti si, dakle, jeo sa stabla s kojega sam ti
zabranio jesti?« Adam odgovori: »Zena koju si stavio uza me — ona mi je dala sa stabla, pa
sam jeo.« Jahve, Elohim, rede Zeni: »Sto si to ucinila?« Zmija me prevarila, pa sam jela,
odgovori Zzena.

Nato Jahve, Elohim, re¢e zmiji:
»Kad si to ucinila,

prokleta bila medu svim
Zivotinjama



i svom zvjeradi divljom!

Po trbuhu svome puzat ¢e$

i zemlju jesti sveg Zivota svog!
Neprijateljsvo ja zamecem
izmedu tebe i zene,

izmedu roda tvojega i roda
njezina:

on ce ti glavu satirati,

a ti ¢eS mu vrebati petu.«

A Zenirece:

»Trudnodi tvojoj muke ¢u umnozit,
u mukama djecu ceSs radati.
Zudnja dée te muZu tjerati,

a on c¢e gospodarit tobom.«

A Adamu rece: »Jer si posluSao glas svoje Zene te jeo sa stabla s kojega sam ti zabranio
jesti rekavsi: S njega da nisi jeo! — evo:

Zemlja neka je zbog tebe prokleta:
s trudom ceS se od nje hraniti
svega vijeka svog!

Radat ce ti trnjem i korovom,

a hranit ¢es se poljskim raslinjem.
U znoju lica svoga

kruh c¢es svoj jesti

dokle se u zemlju ne vratis:

ta iz zemlje si uzet bio —

prah si, u prah c¢es se i vratiti.«

I nacini Jahve, Elohim, Adamu i njegovoj zeni odjecu od krzna pa ih odjenu. Zatim Jahve,
Elohim, rece: »Evo, Adam postade kao jedan od nas — znajuci dobro i zlo! Da ne bi sada
pruzio ruku, ubrao sa stabla Zivota pa pojeo i Zivio navijekel« Zato ga Jahve, Elohim, istjera
iz vrta edenskoga da obraduje zemlju iz koje je i uzet. Istjera dakle Adama i nastani ga
isto¢no od vrta edenskoga, pa postavi kerubine i plameni mac koji se svjetlucao — da straze
nad stazom koja vodi k stablu Zivota.

Svojoj zeni Adam nadjene ime Eva (Hava), jer je majka svima zivima.
| Mojsije 2, 4—3, 24.

1. Samo se ha ovom mjestu u Bibliji nalaze dva imena boZja jedno pokraj drugoga. Prvotno
je ime Bozje zasigurno bilo Elohim, kako joS proizlazi iz razgovora izmedu zmije i zene.
Kasniji bogobojaznici su zatim smatrali da bi to ime mogli pretvoriti u op¢i pojam time 5to su
dodali ime boZzje Jahve. Istina, istraZivanja opcéenito prihvacaju da je tekst izvorno jahvisticki,
ali samo pomoc¢nim konstrukcijama mogu objasniti zaSto na spomenutim mjestima nedostaje
ime Jahve. Mi smo oba imena BoZja ostavili jedno do drugoga da bismo pokazali koje
razvojne faze moze proc¢i mit Sto je nekoc¢ izvorno zasigurno bio elohisticki mit.

2. Recenica mita, Sto je ovdje izostavljena iz teksta mita (poslije »Tada Jahve, Elohim, ucini
te iz zemlje nikoSe svakovrsna stabla...«): »i stablo Zivota nasred vrta, i stablo spoznaje
dobra i zlak, je redakcijska glosa koja anticipira poentu mita. Isto je tako geografski opis
Edena izmedu rijeka PiSon, Gihon, Hidekel i Frat (I Mojsije 2, 10—14; time se mislilo na
rijeke Ind, Nil, Tigris i Eufrat) redakcijsko proSirenje, pa je zbog toga ovdje izostavljeno. Ta
mitska geografija, iz koje se joS nekoliko naziva opet pojavijuje u mitskoj tabeli naroda u |
Mojsije 10, ima jake dodirne toCke s nazorima Babilonaca koji su vjerovali kako je svijet



pravokutna plo¢a okruzena Cetirima rijekama koje obuhvacaju svako zamislivo bogatstvo i
sve Sto je u prirodi vrijedno da se poZeli. Unutar mita ti nazivi samo naruSavaju tok price.

3. »Stablo nasred vrta« je bolje od uvrijeZenoga »stablo spoznaje dobra i zla«. Teologijski
redaktor je veé ovdje naumio razotkriti tajnu stabla da bi onemogucio da tek zmija otkriva
Covjeku istinska svojstva tog stabla. Uostalom, »dobro i zlo« su samo slabi pokuSaji
tumacenja Jahvina poznavanja svijeta, zbog ¢ega bi valjalo preferirati prijevod »smisleno i
besmisleno«. Kr§¢anska mitologija je u tom paru pojmova trazila osnovu etike unutar svojega
uc€enja o isto€nom grijehu. Medutim, mit ponajprije raspravlja o bi¢u boga koji kao stvoritelj
svijeta ne formulira sud o svom djelu u eti¢kim predikatima (dobro i zlo), ve¢ u sudu Sto ga
valja shvatiti objektivno. MoZe se samo pretpostaviti kako su sva druga stabla u vrtu, ako se
ne smije pomisliti na drugo osobito stablo (usp. Ill, 1, 2), radala plodovima koji ovjeku, jede li
ih, osiguravaju vije¢ni Zivot. Od tada ¢e, naime, €ovjek jesti joS samo bilje s polja. Pripovjedaé
je, dakle, zasigurno mislio na mitologijski sasvim odredeno stablo.

4. Reclenica (poslije »... od Covjeka kad je uzeta«): »Stoga ¢e €ovjek ostaviti oca i majku da
prione uza svoju Zenu, i bit ¢e njih dvoje jedno tijelo«, je takoder izostavljena. Ona ni jezi€no
ne pripada mitu. MoZe se zamisliti samo u vremenu koje ovdje pokuSava sagledati temelj
braka prema matrijarhalnim predodZzbama.

5. Ovdje upotrijebljena hebrejska rije¢ za »lukav« moze znaciti »gol« i »lukav«. Kako slijedi iz
nastavka mita, Adam i Eva su bili goli. No i zmija je gola zivotinja, jer nema krzna ni perja.
Nadovezivanje na prethodno »golic kod Adama i Eve bi i ovdje moglo naglasiti golotinju
zmije, kad vjesSti prijevod s »lukavija« ne bi bolje izrazio izvorno pozitivni smisao mita.
Recenica: »Svojoj Zeni Adam nadjene ime Eva (Hava), jer je majka svima Zivimag, je
stavliena na kraj mita, jer svojom prirodom sentencije prekida priCu koja — poput svih
orijentalnih mitova — ne sadrzi nikakvu sentenciju. (Jezi€nhoznanstveno je biblijska
etimologija Hava = »majka svima zivima« neodrziva.)

6. Da bismo naglasili karakter mita, ovdje smo — nasuprot uvrijeZzenom misljenju — unato¢
Clanu ispred Adam uvijek tu rije¢ reproducirali kao ime, a ne kao znacenje »Covjek«.
Naravno, hebrejski pripovjeda¢ pobuduje u svojih sluSatelja asocijaciju sa »Covjekax Adama
na »zemlju«, pa bi zbog toga ime Adam i pojam €ovjek valjalo prevoditi kao »zemaljski«.

7. Mit o postanku Covjeka je izvorno bio elohisticki tekst. To nije mit o stvaranju svijeta, jer
svijet ne zanima toliko boga Elohima. On je vrtlar kulturne zemlje i misli na to kako da odrzi
njezin poredak. Zbog toga brine ponajprije za ljude. Iz tog je razloga stvaranje Covjeka —
nasuprot izvjesStaju iz svecenicke tradicije (v. I, 1) o stvaranju svijeta — opisano tako iscrpno.

U tom su obliku mit formulirali ve¢ kralju vjerni teolozi u Jeruzalemu. Da bi se potisnuo utjecaj
starih opozicijskih svecenika Kanaana, koji su jos djelovali medu pridoslim plemenima Izraela
ponajprije na Sjeveru, sada se tvrdi kako je Jahve stvorio ljude. On je sveti kralj, koji Seta
svojim vrtom, dok ljudi moraju kuluciti. Proslo je zlatno razdoblje Ela, za kojega su ljudi —
prema predodzbi mita — Zivjeli i radili bez brige i straha. Smrti su se bojali podjednako malo
kao i sna. Ta su vremena prosla u nepovrat. Jahve zahtijeva poslusnost i rad.

8. Jahvisti¢ki mit raspravlja samo o stvaranju prvoga ljudskoga para. Sumarni uvod treba da
ukaze kako je Covjek postojao prije nego Sto je bilo Sto na svijetu postojalo.

Prvi se Covjek zove Adam, jer je oblikovan od zemlje, naplavine u rie¢nim nizinama Orijenta
(hebrejski »adamah«). | Zena je €ovjek, jer potjeCe od Adama koji od tada ostaje pojam za
Covjeka. Jahve ih je stvorio oboje. Izvorni je mit strukturiran pozitivno Adam i Eva treba da
kao namjesnici upravljaju rajskim vrtom. Adam dobiva bozansko pravo da zivotinjama
nadjene ime. On je gospodar, a Hava, Zena mu, gospodarica. Ona nosi ime feni¢ke zmijske
boginje, koja je i inaCe u mitologiji oznatena kao majka ljudi. Na primjer, u aramejskom i



sirjskom jeziku, za zmiju se kaze hawja. Ta je koincidencija vazna za razumijevanje mita.
Jer, prvotni mit pozitivno ocjenjuje nastojanje Zene da bude lukava. A Elohim bez ikakva
Zaljenja uvida kako je Covjek postao jednak bogu. Od tada mu viSe ne povjerava upravljanje
bozjim vrtom, veé¢ zemlju. A Covjek gubi besmrtnost Sto ju je posjedovao zbog uZivanja
plodova sa stabala u rajskom vrtu, jer su sva stabla u raju osiguravala besmrtnost; ta
predodzba jos i danas Zivi u islamu.

9. Adam i njegova Zena su bili stvoreni za rad. U mitskom obliku rad ima negativno znacenje.
No svoj fatalisti¢ki naglasak on dobiva tek na temelju reenica teologa koje su oznaéene kao
Jahvine izreke o Zeni i ¢ovjeku. Samo je zmija prokleta »kad si to uCinila«. lzreka o njoj
zapocinje formulom prokletstva (hebrejski »arur«). JahvistiCke determiniraju¢e formule o
Covjeku i Zeni pretvaraju sada stari mit o stvaranju prvog boZanskog para ljudi u etiologijsku
sagu koja bi morala objasniti zaSto su dnevni rad seljaka i trudno¢a Zene tako naporni. To
oznacava religijsko stanje jahvistiCke tradicije koja za vladavine Solomona Zeli objasniti
sudbinu potlagenih seljaka, pa biblijskom mitu daje taj oblik. Osim toga, prokletstvo nad
zmijom ima joS jedan realni smisao. Tradirani mit, u kojem Citatelj bez predrasuda moze
otkriti pozitivhu ulogu zmije u oovjecCenju Covjeka, joS uvijek zivi u 10. stoljecu pr. n. e., a isto
tako i stari orijentalni kultovi zmije. Pri€a o »mjedenoj zmijix u IV Mojsije 21 odrazava
kanaanski obi¢aj oboZavanja zmije. Atena je takoder bila kretsko-mikenska zmijska boginja i
na Kreti su je smatrali majkom zivota. Zbog tog politickog povezivanja mit poprima svoju
funkciju pozadine, svoj dvostruki politicko-religijski smisao: zmiji, simbolu obalskih naroda koji
donose kulturu, se priznaje sudjelovanje u sposobnosti ljudi da iz nomadskog nacina Zivljenja
prelaze u poljodjelsku kulturu, ali na nju istodobno pada prokletstvo. Jahve mora trijumfirati
nad njom, plemena lIzraela moraju izvojevati pobjedu nad Kanaanom, moraju ih zgaziti,
premda ¢e zapodjenuto vje€no neprijateljstvo i na njima ostaviti tragove. Samo tako valja
shvatiti re€enicu o neprijateljstvu. (V. takoder V, 3.)

10. Ipak, crkvena dogma koja polazi od toga da je ve¢ u Starom zavjetu najavljen Krist
Novoga zavjeta, je u tome htjela sagledati protoevandelje. Od Zene rodeni je Krist, a zmija je
davao. Istina, to je tumacenje nagovijeSteno ve¢ u Otkrivenju 12, no strogo uzevsi nema
nikakve veze s tim mitom, vec je sastavni dio krS¢anske mitologije.

11. Zbog dodanih glosa se nazire jo$ jedno znalenje staroga mita. Sam mit joS jednom
opravdava stariju matrijarharnu socijalnu strukturu, u kojoj Zena ima aktivnu, lukavu,
presudnu ulogu: MuZz zbog nhje napuSta oca i mater i ulazi u obiteljski savez Zene. U
proSirenom obliku mita se ta funkcija dokida. Jahvist preokre¢e izreku: unato¢ svojim
tegobama u vrijeme trudnoce, Zena ¢e Ceznuti za svojim muzem, a on ¢e vladati njome, bit
¢e njezin vilasnik i gospodar, dok ¢e ona biti hjegovo vlasnistvo.

12. Izvorno je ocjena seksualnosti u mitu poput ovoga pozitivna. Posto su ljudi jeli sa stabla
spoznaje, spoznali su svrsishodnost vlastitoga tijela, tj. seksualnost. Pripovjeda¢ sasvim
prirodno izvjeStava kako se prema njegovu mislienju vladaju ljudi koji se ljube. Covjek koji
ljubi pokuSava sebe i ljubljenu sakriti pred o¢ima mogucdih suparnika, a Jahve je za Adama —
koji sada zna Sto ima smisla, a Sto nema — suparnik. Za jahvistickog pripovjedaca je Jahve
muskarac, premda je gospodar, moéni kralj poput Davida. Nije zazirao od toga da drugom
muskarcu oduzme Zenu (v. I, 3, g), a bozji su sinovi prema predodzbi pripovijedaa nekoé
mogli po svojoj volji imati odnose sa kéerima ljudi (usp. Il, 1, a).

Ovaj mit o stvaranju i otjelovljenju Covjeka se moze nazvati »pricom o istocnom grijehu«
samo ako se drugacije protumadi ta pri¢a. Stanovnik Jude je time tumacio prilike u doba
ranoga Kraljevstva. Jahve, svemocéni gospodar i kralj sjedi poput kralja u svom predivhom
vrtu, okruzen svim bogatstvima svijeta, dok seljak i njegova Zena moraju tesko raditi. Lijepi
vrt — rije€ »paradiz« potjece iz prijevoda Biblije na grcki jezik — ostaje nepristupacan za
seljaka. Naravno, on €ezne za njim, za sjenom, za vodom u suhoj svagdasnjoj zezi. Ali on
nece klonuti duhom, jer ima odgovaraju¢u pomocnicu, Evu, majku svega Zivoga. S njome ¢ée



imati mnogo djece, i pomagaca, koji ¢e zivot uciniti snosljivim, kako se kaze u nastavku price.
Smrt za ¢ovjeka Staroga zavjeta nije nikakva kazna. Zbog toga, kada mu Jahve brani da jede
sa stabla, prijetnji smréu se ne moZze pridati znacenje koje joj pridaje teologija koja ovdije, kao
i u mitu u | Mojsije 1 (v. I, 1) zapoc€inje s razmisljanjima o posluhu i neposluhu, o grijehu i
blazenstvu i slicnim kategorijama. Veliki uzor takvoga tumacenja mita je pruzio Pavao u V
poglavlju Poslanice Rimljanima. Istina, taj mit u | Mojsije 2—3 se moZe upotrijebiti u tu svrhu,
Ali smisao i besmisao svih takvih spekulacija ¢e valjati ispitati na provjerenoj izvornoj funkciji
mita, koji u svom biblijskom obliku ne pokazuje nikakve konkretne povezanosti s drugim
mitovima, osim s onima koji su povezani s obalskim gradovima Kanaana. On je u tom obliku
vaZzna karika u lancu starih orijentalnih likova o stvaranju, svijedoanstvo stvaralackih djela
biblijske mitologije.

3.2 Poéeci ljudske kulture

Prvo dijete, koje se rodilo Adamu i Evi, je bio Kajin. A Kajin je sa svojom Zzenom imao
Henoka, za kojega je izgradio grad i nazvao ga po svojemu sinu. Henoku se rodio Irad, a od
Irada je potekao Mehujael, otac MetuSaela. A MetuSael je bio otac Lameka, koji je imao dvije
zene, Adu i Silu.

Ada mu je rodila Jabala, koji je postao praocem onih Sto pod Satorima Zive sa stokom. Brat
mu Jubal postane praocem svih koji sviraju u liru i sviralu.

Sila rodi Tubal-Kajina, praoca onih koji kuju bakar i Zeljezo. Tubal-Kajin je imao sestru koja
se zvala Naama.

| Mojsije 4, 1. 17—22.

1. Druga polovica prvoga retka i iduéi odlomak pripadaju mitu o ubojstvu Abela po Kajinu (v.
II, 5, d), koji je mnogo mladi od price o Kajinovu rodoslovlju, koja ne poznaje epizodu s
ubojstvom, veé¢ u Kajinu vidi junaka dostojnoga poStovanja. Tekst pripada starom laiCkom
izvoru, koji odrazava kenijske tradicije nomadskih plemena juzne Jude. Ta plemena, osobito
Kalebovci, su s Judom bili u odnosu koji je proizlazio iz ugovora o zastiti. Oni su predstavljali
pomocéne vojne jedinice Jude. Za svoju su sluzbu imali pravo ispaSe. Ali nisu pripadali drzavi,
vec su bili suvereni.

2. Kao u svim orijentalnim mitovima se o nastajanju kulture raspravlja vrlo oskudno. U tome
se razlikuje orijentalna od gréke mitologije. Biblijski mit o nastajanju ljudske kulture se moze
usporediti s popisom kraljeva iz Ki8a, koji u obliku popisa nabrajaju mitologijske kraljeve prije
potopa, imena kojih jasno oznacavaju razliita zvanja: »Gaur« (koji polaze grede), »Gulla-Ni-
da-ba-anna... -sikal« (koji tare bozje zito), »Pala-kina-tim« (vladavina prava), »Nangisch-
lischma« (radosno neka slusa; dakle, glazba); peto i Sesto ime se ne moZe procitati, dok se
sdemi kralj zove »Kalibum« (pas), Sto ocito smjera na lov, a osmi kralj »Kalumum« (jagnje)
Sto valja povezati s uzgojem stoke.

Za biblijski mit su spomenuti praoci takoder kraljevi, jer potje€u od kraljevskoga roda. Kajin je
naime svojemu sinu izgradio grad, Sto je na staromu Orijentu vidljivi simbol kraljevstva. Saga
0 nastanku kulture je dana u obliku rodoslovlja, kao u babilonskim popisima kraljeva, jer je
rodoslovlje izraz kontinuiranog drustvenog razvoja koji kraljevstvu pridaje pozitivnhu socijalnu
funkciju.

3. Kajin i Mamek su morali biti glasoviti stanovnici pustinje. Smatralo se da od njih potjee
obicaj krvne osvete, jer pripovjeda¢ na tom mjestu navodi staru pjesmu:

Covjeka ¢u ubiti zbog moje rane,
djecaka zbog modrice.
Kajin zahtjeva sedmerostruku osvetu,



a Lemek sedamdeset i sedmerostruku.

Ta izreka, Sto je Zene moraju nauditi da bi je prenijele na svoju djecu, vu€e svoj korijen iz
nomadskih situacija. Ona ocito ispada iz okvirne radnje, jer osveta muskarca pretpostavlja
pretrplienu nepravdu. Pripovieda¢ je obiaj krvne osvete smatrao vaznim. Medutim,
njegovanje tog obi¢aja znaci opoziciju spram zakona 5to ga je objavio kralj.

4. Nije objaSnjeno ime Kajin, Sto znaci takoder koplje. Sigurno je da taj dio mita o Kajinu
pripada tradiciji Kenijaca, o kojima se izvjeStava i u Starom zavjetu. Kenijci su bili samostalna
beduinska plemena s vlastitim gradovima i kraljevima. Medutim, poput svih palestinskih
gradova, njihovi su gradovi bili samo uto€ista i mjesta za Cuvanje zaliha. Rekabovci u
Jeremija 35, 6 i Il Kraljevi 10, 15—16. 23 se takoder nalaze u tradiciji Kenijaoa.

3.3 Porijeklo kulta bogova

a. Adam pozna svoju Zenu po drugi put, te ona rodi sina i nadjenu mu ime Set. Recde ona:
»Elohim mi dade drugo dijete mjesto Abela, koga ubi Kajin.« Setu se rodi sin, komu ona
nadjenu ime EnoS. Tada se pocelo zazivati ime Jahvino.

| Mojsije 4, 25—26.
1. Hebrejska rije¢ Elohim mora ovdje biti dio opéega pojma Elohim = bog.

Valja pretpostaviti da je Set bio heros eponymos, kojega su potomci mogli biti jednako vazni
kao i Suti-ljudi, poznati iz pisama iz Amarne. Poslije toga su bili nomadi. Iz mita se moze
zakljuciti samo kako je kult Jahve bio prastar. To znaCenje proizlazi iz zavrSne recenice te
priCe jahviste koji he moZe ni zamisliti da bi ubojica Kajin bio utemeljitelj istinske sluzbe
bozZje; Kajinovo Zrtvovanje ne moZe biti polazna toCka predaje o nastanku bogosluZzja, veé
osnivaé mora biti novi Setov rod, u koji se ubraja i Izrael. Jahvist kao predstavnik judejske
kraljevske i vojne stranke je zainteresiran — upravo vis-a-vis naslijedenih lokalnih svetiSta u
Kanaanu — da korijen jeruzalemskog zahtjeva za moéi prebaci 5to dublje u davninu. Kao 5to
je poznato, u Kanaanu su zivjeli stari bogovi s tako dugackom povijeS¢u da je povijest Izraela
i njegovoga Jahve u usporedbi s njome djelovala kao sitna. Zbog toga se kult Jahve svodi na
drugoga sina Seta. Uostalom, mit jasno kaZe da su Adam i Eva imali samo dva sina, Kajina i
Seta, dok je Abel bio sin Jahve i Eve (v. I, 5, d).

b. Posto je Jahve vidio kako je ¢ovjekova pokvarenost na zemlji velika i kako je svaka
pomisao u njegovoj pameti uvijek samo zloc¢a, pokaje se i usvom se srcu razalosti Sto je
stvorio ¢ovjeka na zemlji. | Jahve rece: »Ljude koje sam stvorio izbrisat ¢u s lica zemlje, jer
sam se pokajao Sto sam ih napravio.« Ali je Noa naSao milost u o¢ima Jahvinim.

Onda rec¢e Jahve Noi: »Udi i ti i tvoja obitelj u korablju, jer sam uvidio da si ti jedini preda
mnom pravedan u ovom vremenu. Uzmi sa sobom od svih istih Zivotinja po sedam parova:
muzjaka i njegovu zenku. Jer ¢u do sedam dana pustiti dazd po zemlji ¢etrdeset dana i
Cetrdeset nodi te cu istrijebiti s lica zemlje svako Zivo bic¢e Sto sam ga nacinio.« Noa ucini sve
kako mu je Jahve naredio. Pljusak je na zemlju padao Cetrdeset dana; vode su sveudilj rasle
i nosile korablju: digla se visoko iznad zemlje. Pri tome je izginulo sve Sto je Zivjelo na zemlji.
Poslije ¢etrdeset dana Noa najprije ispusti gavrana iz korablje, koji je oblijetao sve dok vode
nisu isusile. Zatim ispusti golubicu da bi ustanovio ima li koje suho mjesto. No golubica se
vrati, jer vode jo$ nisu isuSile. Poslije sedam dana opet ispusti golubicu. Uvecde se vrati sa
svjezim maslinovim listom u kljunu. Noa je sada znao da su vode nestale. Priceka joS sedam
dana i pusti golubicu iz korablje, ali se uvecer nije vratila. Noa tada izide iz korablje i podigne
Zzrtvenik Jahvi; uzme od svih Cistih Zivotinja i Cistih ptica, i prinese na Zrtveniku Zrtve
paljenice. Jahve omirisa miris ugodni, pa re¢e u sebi: »Nikad viSe necu zemlju u propast
strovaliti zbog ¢ovjeka, ta ¢ovjecdje su misli opake od njegova pocetka; niti ¢u ikad viSe unistiti
sva Ziva stvorenja, kako sam ucinio.



Sve dok zemlje bude,

sjetve, Zetve,

lieta, zime,

dani, nodi

nikada prestati nece.« (V. I, 2, e; 1ll, 4.)

| Mojsije 6, 5—8; 7, 1—5. 17. 22; 8, 6—12. 20—23.

1. Mit o ¢udesnom spasenju Noe od velike poplavne katastrofe se u jahvisti¢koj tradiciji
prenosi kao obrazloZenje za Zrtve paljenice Sto su ih prinosili nomadi. Za pripovjedaca je
vazno obrazloZenje, kao i rezultat potopa. Jahvin gnjev, Sto je bio usmjeren na ljude, sada je
ublazen. Noina Zrtva paljenica donosi izmirenje s ljudima. Od sada viSe nikakva potopna
katastrofa neée narusiti sredenu smjenu dnevnoga i godiShjega doba sa svojim poljodjelskim
radovima koj su uvjetovani meteorolo3kim prilikama.

»0Opakost ljudi«, zbog koje se Jahve razgnjevio, nije poblize opisana. Brakovi sinova boZzjih
sa kéerima ljudi izvorno zasigurno nisu bili uzrokom, jer ovaj izvjestaj potje€e iz drugoga
izvora (v. Il, 1). Prije bi se moglo pretpostaviti da je Jahvi — sli€cno kao i Enlilu u epu
Gilgame$ — naprosto »palo na um da izazove potop«. Ep Gilgames pokazuje veliku sli¢nost
s biblijskim izvjeStajem o potopu. | jedan i drugi su — medusobno neovisno — posegnuli za
starim sumeranskim mitovima i preradili ih. Najveca sli¢nhost postoji u tumacenju znaka ptice,
pri ¢emu biblijski autor ponavlja verziju i dva puta 3alje golubicu, dok Utnapistim Salje i
lastavicu:

»PoSto je stigao sedmi dan, pustio sam (Uthapistim) golubicu, pustio sam je da leti. Golubica
odleti i doleti; buduci da se nigdje nije mogla odmoriti, vratila se. Ispustim lastavicu, pustim je
da leti; buduéi da se nigdje nije mogla odmoriti, vratila se. Ispustim gavrana, pustim ga da
leti. Gavran odleti... i nije se vratio. Tek tada izidem.. «

I ulomak o zrtvi paljenici ukazuje kako je antropomorfni lik Jahve, koji miriSe dragi mu miris,
zajedni¢kog orijentalnog porijekla. U epu Gilgames stoji:

Bogovi su mirisali smolu,

bogovi su mirisali mirisljivu smolu,
bogovi su se okupili

da bi poletjeli povrh Zrtvovatelja.

Ipak, obje se tradicije iz zemlje razlikuju u ovoj izreci: UtnapiStima i njegovu Zenu ¢e bog
Enlil, u znak pokajanja zbog zlikovackog unistenja zivih bi¢a, uzdi¢i medu bogove, dok ce
Noa i njegovi biti seljaci. Biblijski pripovjeda¢ je i ovdje pokuSao sabiti mit u oblik povijesne
etiologije koja objaSnjava zaSto nekadasnji nomad mora postati seljakom. Jer srediSnja vlast
u Jeruzalemu ima veliki interes da neko¢ slobodna nomadska plemena prisili na nacin
zivljenja poljodjelaca, to jest na stalno mjesto boravka. To naime znaci isto Sto i ovisnost o
Hramu i Kraljevstvu, jer se vojnim poslovima kralja sada bavi plaéeni¢ka vojska, zbog koje
seljaci moraju placati poreze, i jer je zemlja ionako vlasniStvo bogova, zbog &ega je
osigurana ekonomska ovisnost seljaka. Nasuprot tome, babilonski ep AtrasSasis ima sretan
svrSetak, kao i ep Gilgames. Posto su patnje u potopu postigle svoj vrhunac, junak izmice u
korablji, jer ga je Ea upozorila. (V. 1ll, 4, 2.)

3.4 Jahvina osveta €ovjeéanstvu

Noa, sin Lameka, je bio pravedan dovjek. Imao je tri sina: Sema, Hama i Jafeta. No, Elohim
je vidio kako se zemlja iskvarila, jer su ljudi postali nasilni. Tada rede Noi: Nacini sebi
korablju od smolastoga drveta. Neka bude 300 lakata dugacka, 50 lakata Siroka i 30 lakata
visoka. Neka ima krov i vrata na boku. Neka ima tri kata s komorama. lzvana i iznutra je



oblozi paklinom. Zatim uzmi sa sobom u korablju sinove svoje, svoju zenu i Zene svojih
sinova, od svih Zivotinja uzmi u korablju po primjerak Zenke i muzjaka, isto tako od ptica,
stoke i zivotinja Sto puzu. Nadalje treba da uzmes hranu za sebe i za njih. U to je vrijeme Noi
bilo Sesto godina. Sedamnaestoga dana drugoga mjeseca, u svojoj Sesto i prvoj godini, udu
Noa i njegovi sinovi Sem, Ham i Jafet, njihove Zene i odabrane Zivotinje u korablju, jer su se
vode izlile iz pramora i prozora neba. | vodene mase preplave zemlju. Sto i pedeset dana je
trajao potop koiji je unistio sve Zivo na zemlji. Zatim se vode pocnu polagano povlaciti. Poslije
jedne godine, dvadeset i sedmoga dana prvoga mjeseca, u Sest stotina i prvoj godini Noina
Zivota, Noa, sinovi mu, njihove Zene i Zivotinje izidu iz korablje. Zateknu pustu zemlju, jer su
svi ljudi poginuli, isto tako i sve ptice i Zivotinje. Ali Elohim blagoslovi Nou i sinove mu, te im
rece: Budite plodni, mnozite se i napucite zemlju. U vaSe ruke predajem sve zivotinje na
zemlji, sve ptice na nebu i sve ribe u moru. Smijete ih jesti, kao i bilie. Samo ne smijete jesti
mesa u kojem je jos dusa, to jest njegova krv. Vi ¢ete sami biti zaSti¢eni. Zahtijevam to od
svih zivotinja i ljudi.

»Tko prolije krv ¢ovjekovu,
njegovu krv ¢e covjek proliti!
Jer na sliku Bozju stvoren je
covjek!«

| Mojsije 6, 9—22; 7, 6. 11. 13—16a. 17a. 18—21. 24; 8, 1—2a
3b.4—5. 13a. 15—19; 9, 1—7.

1. Tekst jeruzalemskih svecenika iz razdoblja poslije egzila prepricava potopnu katastrofu
pod odredenim predznakom. Noino potomstvo — osobito sin mu Sem — c¢e biti izuzeto od
suda narodima. Ono je pocetak novoga ¢ovje€anstva.

2. Mezopotamijski predlozak sage o potopu (v. takoder Ill, 3,1, b, 1) takoder izvjeStava o
pustoSenju zemlje i uniStenju svih Zivih bi¢a osim UtnapiStima, koji je za sebe i svoje uzeo u
korablju Zivotinje, pa ¢ak i obrtnike, kako mu je savjetovao bog Ea. Medutim, vidjevsi nevolju,
bogovi su to zazalili:

»Bogove obuzme strah pred potopom. Povukli su se sve do neba koje pripada Anu. Bogovi
su se skutrili poput pasa uz vanjski zid. IStar je vikala poput majke i tuzila se: Kako sam samo
na skupu bogova mogla naloZiti zlo i pristati na napad u cilju uniStenja mojih ljudi.«

3. Kao u epu Gilgames, sveceniku je poznat to¢an opis broda, ukljuCujuc¢i dimenzije i
uredenje. Antropomorfne crte babilonskog mita u cijelosti nedostaju u izvjeStaju svecéenicke
tradicije. Bog svecenika postupa smislieno i svrsishodno; u babilonskom epu je potop
naprosto hir nekolicine bogova. Slu3atelja biblijskoga epa ne smije obuzeti uzas, ve¢ on
mora nauciti kako bog lzraela spaSava svoj narod od katastrofe (pri tome se misli na
katastrofu babilonskog suzanjstva). Odvratnost postupka uniStenja svega Zivoga na zemlji ne
smije za sluSatelja izvjeStaja biti tako vaZzna kao dobrota Elohima: Noi i njegovima on
ponovno predaje svijet kao neko¢ Adamu i Evi, nadalje, Elohim izri€ito uvjerava ljude da ¢e
Stititi njihov zivot.

4. U krs¢anskoj mitologiji, na primjer, u Novom zavjetu | poslanica Petrova 3, nailazimo na
pokuSaj da se mit o potopu izjednaci s krsnom vodom. Potop je bila oCiS¢avaju¢a kupka za
cijeli svijet.

5. U grckoj mitologiji je takoder tradirana stara orijentalna saga o potopu. Potop je €in
Zeusove osvete; spaSeni junak se zove Deukalion. Izvorno je i ovdje zagetnica bila Temida,
boginja koja odgovara maloazijskoj IStar. U svom izvornom objiku mit odrazava sukob
izmedu matrijarhata i patrijarhata. 15tar, Temida i Selene podlijeZzu Marduku, Zeusu i Dionisu,
a Atlantida — mitski simbol matrijarhata — zauvijek nestaje u valovima.



6. Starozavjetna verzija je opisom ponovhog pocetka jedne ljudske povijesne epohe joS
pravilno shvatila i interpretirala mit. Medutim, sveceni¢ka je tradicija naglaSavala kako je
Covjek poslije potopa onaj isti kako i iz stvaranja, i zbog toga zapoc€inje pri€u o Noinu rodu
gotovo istim rijeCima koje upotrebljava u pri¢i o stvaranju (usp. I, 1). Time se pokuSavala
suprotstaviti razvoju koji propast drzava Jude i lzraela smatra skrivljenim promaSajem
Zidova, kako to glasno objavljuju ponajprije prorocki krugovi sjevernih plemena iz starih
svecenickih kasta lokalnih svetiSta; oni odbijaju veliku drzavu Sto je propagiraju svecenici u
Jeruzalemu.

3.5 Raskol medu ljudima

a. Kako su se ljudi selili s istoka, naidu na neku dolinu u zemlji Sinear i tu se nastane. Jedan
re¢e drugom: »Hajdemo praviti opeke te ih peci da otvrdnul« Opeka im je bila umjesto
kamena, a paklina umjesto Zbuke. Zatim rekoSe; »Hajde da sebi podignemo grad i toranj s
vrhom do neba! Pribavimo sebi ime da se ne rasprSimo po svoj zemlji'« | Jahve se spusti da
vidi grad i toranj Sto su ga gradili sinovi ¢ovjecji. Jahve rece: »Zbilja su jedan narod s jednim
jezikom za sve! Ovo je tek pocetak njihovih nastojanja. Sad im nista nece biti neostvarivo 5to
god naume izvesti. Hajde da sidemo i jezik im pobrkamo da jedan drugome govora ne
razumije.« Tako ih Jahve rasu odande po svoj zemlji, te ne sazidaSe grada.

| Mojsiie 11, 2—8.

1. Dvjema uc€enim konstatacijama, koje ne pripadaju praobliku mita, biblijski je mit o gradnji
Babilonske kule pretvoren u etiologijsku sagu. Prva se konstatacija nalazi u retku 1
biblijskoga pri¢anja: Sva je zemlja imala jedan jezik i rijeci iste. Druga se konstatacija nalazi u
retku 9: Stoga mu je ime Babel. Hebrejski ekvivalent zvu&i kao »pobrkati«. Jahve je tamo
pobrkao jezike svih naroda i rasprSio ih po svim zemljama. Porijeklo mita je obavijeno
tamom. Zasigurno ga valja potraZziti u nomadskoj tradiciji laickoga izvora. Mit je izvorno
pozitivan, premda je u mnogima poboznim komentarima gradnja kule opisana kao
preuzetnost ljudi, na Sto je uslijedilo rasprSivanje ljudi kao kazna bozja.

2. No u samom mitu zapravo nije rije€ o tome. Jer, Jahve samo konstatira kako ljudi mogu
sve posti¢i uz pomo¢ tehnike. Zaklju€uje da ¢ée svojim vojskama pobrkati jezik ljudi i rasprSiti
ih, odijeljene prema jezicima, po cijeloj zemlji. Zbog toga ljudi viSe ne grade glavni grad
svijeta. Za nomada, koji luta predjelima zemlje, time je objasSnjena i protumacena svjetska
povijest. Ljudi viSe ne Zive u jednom gradu, niti govore jednim jezikom, ve¢ svaki Zivi u svom
dijelu svijeta sa svojim jezikom. Pouzdano je da je pripovjedag, priCajuc¢i o tom mitu, imao u
vidu »zikkurat« u Babilonu, tj. hramsku kulu sa stubama, kao i sam grad. U 2. stoljeéu pr. n.
e. Babilon je bio veliki glavni grad svijeta, u kojem su se mogli €uti svi jezici. Medutim, prema
izreci biblijskoga pripovjedaca, ta slika nema privlaénu snagu, jer je izri¢ito reCeno kako je
Jahve opustoSio taj grad. Pripovjeda¢ zasigurno misli na razaranje grada za Tiglatpileseca |
(1112. do 1074).

3. Mit objasnjava razli€itost naroda na zemlji. U skladu s Jahvinom voljom, oni moraju zivjeti
odvojeno jedan od drugoga. Zbog toga je ta pri¢a takoder izraz opozicije spram nastajuce
sredisnje vlasti u Jeruzalemu, kao i spram Davida i Salomona. Mit, koji je vjerojatno postojao
i bez kraljevsko-svecenickih razmisljanja o velikoj drZzavi poslije drame o potopu, polazi od
toga da nomadi dolaze s istoka, iz unutradnjosti Arapskoga poluotoka. Istok je metafora za
dobro funkcioniraju¢u nomadsku veliku obitelj, koja ha zapadu nailazi na teoretske despotije
Sto svoje velike drzave drze na okupu s pomocu sistema iskoriStavanja i potlacivanja.

b. Od tri Noina sina, Jafeta, Hama i Sema, koji su takoder bili u korablji, i njihovih Zena,
potjece cijelo ¢ovjecanstvo. Poslije potopa su im se rodila djeca. Od Kusa, sina Hamova, se
rodio Nimrod, prvi velmozZa na zemlji. Bio je silan lovac, zato se kaze: »Kao Nimrod, silan
lovac voljom Jahve.« | glavni grad njegove drzave Babilon je bio veliki grad Niniva Sto ga je



dao podidi. Osim toga je vladao Erekom, Akadom i Kalahom.

Od Misrajima, drugoga Hamova sina, potekli su Ludijci, Anamijci, Kasluhijci i Kaftorci, od
kojih su potekli Filistejci. Potomci Kanaana, jo$ jednoga sina Hamova, su Zivjeli izmedu
Sidona, Gaze, Sodome i LeSe. Potomci Sema — praoca svih sinova Eberovih — su Zivjeli u
brdovitim krajevima na istoku.

| Mojsije 10, 8—19. 21. 24—30.

1. Jahvisticka tablica naroda polazi od toga da su Kanaan i Sem, kao izravni susjedi, odavna
Zivieli u sredenim odnosima, pa se zbog toga vise ne raspravlja o tome. OpSirno se
raspravlja samo o Nimrodu, u pri¢i proslavljenom osnivacu Ereka i Ninive. Babilon je za
pripovjedaca velesila Sto je valja ozbiljno shvatiti. Pripovjedaé&, &ini se, dobro poznaje
babilonsku tradiciju. Cesto spominjana predmjeva da je Nimrod Amenofis Ill (1411—1375) —
kojega egipatsko ime Neb-me-re, istina, pokazuje stanovitu sli¢host, no jedva da je moglo za
sebe vezati detaljizirani lokalni kolorit — nije tako pouzdana.

2. Taj je mit samostalno djelo jahvistiCkoga pripovjedada. Naime, poducava suvremenike
kako je Jahve Semove potomke stavio izmedu Hama i Jafeta, izmedu Zemlje Nila i
Mezopotamije. Mit treba da potkrijepi pravo lzraela na teritorij Sto su ga obje velike drzave
uvijek prizeljkivale.

c. Sinovi Noini su bili Sem, Ham i Jafet. Prema svojim plemenima i jezicima su Zivijeli
odvojeno u svojim zemljama. Od njih su se razgranali narodi po zemlji poslije Potopa. Sinovi
su Jafetovi: Gomer, Magog, Madaj, Javan, Tubal, MeSek, Tiras. Od njih su se razgranali
narodi po otocima. Sinovi su Hamovi: Kus (Etiopija), Misrajim (Egipat), Put i Kanaan.

Semovi su sinovi: Elam, ASur, Arpak3ad, Lud i Aram.
| Mojsije 10,1a. 2—7. 20. 22—23. 31—32.

1. Nestajuéi u mitskome, izvjestaj — svecéenicki tekst iz 5. stolje¢a pr. n. e. — ukazuje kako je
redaktor izvrSio korekturu. Sem se spominje kao prvi, premda nije najstariji sin. U nabrajanju
naroda pripovjeda¢ koristi tradirani redoslijed: Jafet, Ham, Sem. Osobitost te biblijske tablice
naroda, koja vrijedi za stariju jahvisti¢ku, kao i za sveceni€ku predaju, se sastoji u tome Sto
su svi narodi poslije potopa pod blagoslovom boZjim Sto im je pao u dio s Noinim
blagoslovom. Neobiénim isticanjem Sema, sveéenicka tradicija sada ustaje sa zahtjevom za
posebnim poloZajem naroda Izraela koji se u to vrijeme — buduéi da su bili babilonski ili per-
zijanski podanici — nalazio na najnizoj to¢ki svoje politicke svijesti.

d. Noa je bio zemljoradnik i kao prvi je zasadio vinograd. Jednom se napio svjezega vina i
otkrio se u svom Satoru. Sin mu Ham, otac Kanaanov, slu¢ajno ude i ugleda oca gola. Zatim
izide i isprica to svojoj braé¢i Semu i Jafetu. A oni udu natraske u 3ator i pokriju oca, ne
pogledavsi ga. Kad se Noa otrijeznio od vina i sazna §to mu je ucinio najmladi sin, prokune
ga i odredi ga da bude sluga svojoj braéi Semu i Jafetu. Onda nastavi:

»Blagoslovljen Jahve, Semov Bog,
Kanaanac nek mu je sluga!

Nek Bog rasiri Jafeta,

da prebiva pod Satorima Semovim,
Kanaanac nek mu je slugal«

| Mojsije 9, 20—27.

1. Nasuprot jahvistickim i sveéeni¢kim mitovima o rasprostranjenosti ljudi na zemlji, mit



laiCkog izvora ne pridaje nikakvu vrijednost pri¢i o potopu i detaljiziranom popisu naroda.
Kada govori o Noinu pijanstvu, €ini to samo zato Sto za njega postoji drugi princip
razlikovanja medu narodima. Kanaan zasigurno pripada vinogradarima, ali Sem Zivi pod
Satorom, a Jafet (hebrejski glagol za »raSiriti« ima isti sastav konzonanata kao i ime Jafet)
treba da uZiva njegovo gostoprimstvo. Za predstavnike laiCkog izvora, svijet se sastoji od
zemljoradnika (ovdje vinogradara) i vlasnika stada, pri ¢emu pripovjeda¢ sebe ubraja medu
potonje. Poziv zemljoradnika se pomalo potcjenjuje, dok je onaj homada pod posebnim
Jahvinim blagoslovom. Zemljoradnici se smatraju slugama nomada.

2. Taj je stari mit historijski zasnovan &injenicom $to su lzraeliéani (Sem) i Filistejci (Kanaan),
koji su stigli s Krete, dijelili posjed zemlje Kanaana, pri ¢emu pripovjedac¢ za sebe tvrdi da je
glavni bastinik. Pouzdano je da su Filistejci, pritisnuti dorskom seobom naroda, oko 1200. g.
pr. n. e. s obale Male Azije prodrli u unutrasnjost. Pri tome su istodobno prodirali s istoka. Mit
polazi od toga da su se dosljaci sporazumijeli na Stetu stanovnika zemlje. Tekst ne zna za
Jahvinu spremnost da podjednako blagoslovi sve narode, veé afirmira jedinstvenost i
osobitost Sema (samo se ovdje upotrebljava kao oznaka za lzrael).

3. Praoblik mita je zasigurno gostovao u svijetu bogova. Iz gréke nam je mitologije poznato
da je Japet bio otac Prometeja. Opis, koji u biblijskom obliku podsje¢a na ladanjsku idilu s
tragi¢nim svrSetkom, je mozda prije toga bio prikaz neke neslavhe boZanske scene. Biblijski
tekst dezavuira Kanaan, stari obalski narod, koji je zbog dorske seobe naroda dospio na
istoénu obalu Sredozemnoga mora. Kanaan je sa svojim obi¢ajima i navikama predstavljao
strahotu za poboZnoga Zidova, premda je takoder u jeruzalemskom Hramu (I Kraljevi 15, 12 i
Il Kraljevi 23, 7) postojala kultna prostitucija muskaraca, Sto je bila povezana s kultom IStar,
koji odgovara kultu maloazijske Kibele. Muskarci bi si oduzimali muskost i oblacili Zenske
haljine da bi nalikovali na veliku Boginju Majku. Mit je usmjeren protiv tih obi¢aja, a time i
protiv Salomonske prakse da se politika provodi sredstvima religije. U pohvali nomadskog
nacina Zivljenja se nazire opozicija juznojudejskog stanovnistva protiv srediSnje vlasti koja je
nastojala da podanike drzave kao zemljoradnike stavi u ovisnost o kralju i Hramu, te da
brakovima kraljeva s nejudejkama takoder stranim kultovima osigura pristup u Jeruzalem.



4. Postanak Bozjega naroda

4.1 Priée o Abrahamu

a. Abraham je bio sin Teraha, koji se s njim i svojim drugim sinom Nahorom zaputio iz Ura u
Babilonu u zemlju kanaansku. Stigli su do Hrama i tu se naselili. Tada se Jahve ukaze
Abrahamu, koji se onda jo§ zvao Abram, i zapovjedi mu: Podi iz svoje zemlje, zaviaja i
doma ocinskog u zemlju koju cu ti pokazati. Od tebe ¢u naciniti veliki narod. Abram nato
pode zemljom do mjesta Sekema — do svetoga stabla. Tu mu se opet ukaZe Jahve i rece
mu: Tvomu ¢u potomstvu dati ovu zemlju. Tada mu Abram podgine Zrtvenik i pode dalje u
brdoviti kraj isto¢no od Betela.

Posto je zemlji zaprijetila glad, Abram se spusti u Egipat. Odavde se bogat, pod zaStithom
pratnjom faraona, vrati u Kanaan. Imao je mnogo stoke i novca. Bududi da su pa3njaci
postali premaleni za cijelo pleme, Abram i ne¢ak mu Lot podjele zemlju. Abram se nastani
pokraj Hebrona, u blizini svetoga stabla kod Mamre. | ovdje se Jahve objavi Abramu i obeca
mu da ¢e tu zemlju dati njegovom potomstvu. Neko ¢udo potvrdi Jahvino obecanje Abramu.

Saraja, Zena Abramova, je godinama bila bez djece. Pribojavala se da Abram nece imati
potomstva, i zbog toga mu da egipatsku sluskinju Hagaru za drugu Zenu. Hagara rodi
Abramu sina i htjede ga nazvati JiSmael, kako joj nalozi andeo Jahvin. Jer Jahve je JiSmaela
odredio za mucitelja. Dok je Abram jedno¢ sjedio pod svetim stablima kod Mamre na ulazu u
Sator, ukaze mu se Jahve s dva prijatelja. Abram ih ugosti i sazna od Jahve kako ¢e mu
Saraja uskoro roditi sina. Saraja to ¢uje i nasmije se tom obecanju, jer je vec bila vrlo stara,
kao i Abram. Ali Jahve potvrdi to obecanje. Zatim pode da bi razorio Sodomu i Gomoru, jer
se o tim gradovima govorilo loSe. Kada je to Abram c¢uo, htjede jos spasiti gradove. A Jahve
mu obeca da c¢e postedjeti te gradove, ukoliko tamo ima samo deset pravednika. No deset ih
nisu pronasli, jer su ti gradovi bili sasvim iskvareni. Tamo je naime bila uobicajena ljubav
prema djecacima, i Jahvini su pratitelji imali mnogo muke da bi izmakli stupicama ljudi iz
Sodome. Jahve zatre Sodomu i Gomoru i podruc¢je oko gradova sumpornim ognjem.
Preostanu samo Lot i njegove dvije kceri; Lotova se Zena pretvori u stup soli, poSto se u
bijegu osvrnula za starom domovinom. Lotove kceri zatrudne od svojega oca i postanu majke
plemena Moabaca i Amonaca.

Mnogo kasnije, posto je Saraja ve¢ umrla, Abram oZeni Keturu, i s njom je imao jo§ mnogo
sinova prije nego Sto je umro.

| Mojsije 12, 1—4. 6—19; 13; 14; 16; 18; 19; 22, 20—21; 25, 1—5.

1. JahvistiCka predaja obavjeStava kako je Abraham, praotac lzraela, napustio homadski
nacin Zivlienja i naselio se u zemlji, koju mu je dao Jahve. U znak preuzimanja posjeda
podize Zrtvenike Jahvi. Jahve je gospodar zemlje. Valja ga poslusati.

Mit je poprimio svoj sadasnji oblik u 10. stolje¢u. SrediSnja vlast u Jeruzalemu je veé
etablirana. Kralj i svecenici vladaju zemljom u ime Jahve, kojemu ona pripada od davnine.
Granice prema susjednim zemljama su zatvorene. Jer Jahve je zapovjedio Abrahamu da
srusi mostove prema svojim srodnicima. Susjedna pustinjska plemena, sinovi Keture, postaju
polubra¢a. Iza tog se pojma krije socijalno-ekonomska ovisnost. Stanovnici pustinje se
prema stanovnicima kulturne zemlje nalaze u odnosu zaStitnoga saveza. Za pravo ispase i
sudjelovanje u gospodarskom Zivotu, nomadi preuzimaju vojnu obranu malih gradskih
kraljevstava. Genealogija jahvista opisuje stanje na jugu zemlje oko polovice 10. stoljeéa.



2. Abraham je mitska osoba poput Izaka i Jakova, ¢ak i ako su to gentilna imena. Njihove
povijesti su povijesti plemena. Lik Abrahama je mitska tvorevina. On povezuje pocetak starih
plemenskih povijesti s takozvanom »prapovijeS¢u«. Abraham je »uzviSeni otac«, Eneja
biblijske mitologije. Poput ovoga on osniva svetiSta, tj. uzurpira stare svete gradove. Eneja je
na nizu kultova Afrodite ujahao u arenu rimske mitologije. Abraham zahtijeva za sebe sveta
stabla, neko¢ zasigurno kultha mjesta boginja plodnosti. Saraja jo$ jashije ukazuje na to da
su mitovi o Eneji i Abrahamu imali istu funkciju. Saraja je ime jedne velike boginje, preneseno
s nabatejskih natpisa. Tek sveéenicka tradicija 5. stolje¢a mijenja to ime u Sarah, kneginju.
Eneja je na boZanski savjet napustio goruéu Troju, a Abraham svoju domovinu Ur. Pobjeda
velikog heroja iz tudine mitologijski ozna¢ava pocetak nove povijesne epohe. Sagom o Eneji
su Julijevci obrazlagali svoja vladarska prava na Imperium Romanum. Jahvistickom sagom o
Abrahamu je jeruzalemska teokracija ranoga Kraljevstva obrazlagala svoje pretenzije na
vrhovnu vlast nad svim plemenima u zemlji Kanaan.

b. Abraham je Zivio u Geraru, u zemlji Filistejaca, kojih se kralj zvao Abimelek. Abimeleku se
dopala Sara, pa naloZzi da je dovedu u njegov harem. Nije znhao kako je Sara Zena
Abrahamova, jer ju je ovaj, iz straha pred Filistejcima, izdavao za svoju sestru. No Abimelek
postane neplodan, kao i sve njegove Zene, tako da se nije priblizavao Sari. Nocu se kralju
ukaze Elohim i zaprijeti mu smréu zbog toga Sto je Abrahamu oteo Zenu. Elohim zapovijedi
kralju da Saru vrati Abrahamu, jer je ovaj prorok. Abimelek ga poslusa i, osim toga, da
Abrahamu tisuc¢u komada srebra. Bogato ga nadari i dopusti mu da se po volji koristi pravom
ispade u njegovoj zemlji. Abraham nato zamoli Elohima, a ovaj ozdravi Abimeleka i njegov
harem, tako da su opet postali plodni.

U Geraru Sara rodi I1zaka. Posto je vidjela Izaka gdje se igra s JiSmaelom, sinom egipatske
druge Zene Hagare, zatrazi od Abrahama da protjera Hagaru i JiSmaela. Htjela je da samo
njezin sin naslijedi. Abraham je posluSa, jer mu je Elohim kazao kako ce i od JiSmaela
naciniti veliki narod, ali ¢e samo lzak biti zakoniti sin Abrahamov. Hagaru s djetetom poSalje
u stepu Beer Sebe. Tamo si ona htjede oduzeti Zivot. Ali Elohim spasi i nju i dijete od smrti
od Zedi. JiSmael odraste, uzme za Zenu neku Egipcéanku i postane praotac velikoga naroda.

Abraham ostane dugo u zemlji Filistejaca. U Beer Sebi zakljuci savez s Abimelekom, prema
kojemu mu je Beer Seba pripadala kao posjed. Poslije toga Elohim stavi Abrahama na
kusnju i re¢e mu: Abrahame, uzmi svoga sina, jedinca svoga lzaka i prinesi ga kao zrtvu
paljenicu na brdu koje ¢u ti pokazati. Abraham posluSa i povede djecaka i dvojicu slugu
prema mjestu $to mu ga je Elohim pokazao. Posljednji dio puta prevale otac i sin sami. Posto
su stigli na mjesto koje mu je Elohim pokazao, Abraham podigne Zrtvenik i naslaze drva.
SveZe svog sina Izaka, poloZi ga po drvima na Zrtvenik i dohvati noZ da bi zaklao sina.

Zatim se Abraham vrati svojim slugama pa se zajedno zapute u Beer Sebu. U Beer Sebi se
Abraham nastani.

| Mojsije 20; 21, 6—30; 22, 19.

1. Elohisti¢ka povijest Abrahamova pokazuje tipi¢ne zna€ajke elohistiCke tradicije. Abraham
se smatra Covjekom koji Zivi u zemlji. Pripovjeda¢ niSta ne zna o njegovom dalekom
porijeklu. Abraham jos pozna mnoge bogove, a poslusat ¢e Elohima. Podnosi se s filistejskim
starosjediocima i zaklju€uje ugovore s njima. Nijedna se zla rije¢ ne izrie o Filistejcima, a
kralj Abimelek iz Gerara je ¢ak i slavljen.

2. Egip¢anka Hagara je druga (sporedna) zena Abrahamova i nalazi se pod objavljenom
zastitom Elohima. Sin joj JiSmael takoder Zeni Egipéanku i postaje praocem moénoga
naroda, koji se takoder nalazi pod Elohimovom zastitom.

3. No lzak je Zrtvovan. Tako je moralo stajati u elohistickom tekstu. Jer, u | Mojsije 22, 19;



stoji: Zatim se Abraham vrati svojim slugama pa se zajedno zapute u Beer Sebu. U Beer Sebi
se Abraham nastani. U elohistiCkom tekstu se viSe ne raspravlja o lzaku, jer elohistiCka
tradicija nastavlja pri¢u s Jakovom.

Lokalna tradicija iz doba prije Izraela i nadalje Zivi u antijeruzalemskom stavu raznih dijelova
staroga stanovniStva, koji su odrzali nepomuéene odnose s Filistejcima i Egip¢anima. Za njih
je Abraham krunski svjedok dobrog i miroljubivog zajedni¢kog Zivota homada i stanovnika
kulturne zemlje. Elohim vlada Abrahamom i Abimelekom, Zidovima i Filistejcima. On nije
fanatik, ve¢ prijazni gospodar. Zrtvovanje Izaka, $to ga zahtijeva od Abrahama, je u starom
matrijarhalnom Kanaanu samo po sebi razumljivo. Takoder je samo po sebi razumljivo Sto
velika majka Saraja (»kneginja«) isklju€uje suparnicu Hagaru i njezinog potomka iz
plemenskog saveza i progoni je u pustinju, jer Elohim zastupa pravo majke. Iz
starobabilonskog Hamurabijevog Zakonika nam je poznato da je sporedna Zena pravno
odvojena od svoje djece. O tome ne odlucuje ona, ve¢ gospodarica kuée. Medutim, kako
dokazuje jahvisticki oblik starog elohistickog mita o zrtvovanju lzaka, Elohim podlijeze Jahvi,
jer Jahvin andeo sprecava zrtvovanje (v. ll, 5, b).

c. Poslije oeve smrti Abraham pode iz Harana u zemlju kanaansku. Lot se tu naseli u
gradovima nizine Jordana, dok je Abraham Zivio u zemlji Kanaan. Tada se Jahve ukaZe
Abrahamu i ree mu: Ja sam onaj koji je sklopio savez s tobom da bih te ucinio praocem
mnogih naroda. Zbog toga se viSe neceS zvati Abram (uzviSeni otac), ve¢ Abraham (otac
velikog naroda). Ja cu biti Bog tvoj i potomstva tvoga. Tebi i tvome potomstvu poslije tebe
dajem zemlju kanaansku u vjekovni posjed. A ti Savez ¢uvaj moj. | ovo neka bude znak
Saveza izmedu mene i vas: Svako musko medu vama neka bude obrezano. Svako musko
medu vama, kada navri osam dana, neka bude obrezano; i rob, roden u vaSem domu, i onaj
Sto bude kupljen od stranca, koji ne bude vaSe krvi. Musko koje se ne bi obrezalo neka se
odstrani od svoga roda: takav je prekrSio moj Savez. Tvoja ¢e se Zena odsad zvati Sara.
Rodit ¢e ti sina koji ¢e imati veliko potomstvo. | s njim ¢u sklopiti svoj Savez. | JiSmael ce
imati mnogobrojno potomstvo. — Abraham tada obreze sebe, svojega sina i svu svoju
druzinu. Za nekoliko godina Sara rodi Abrahamu Izaka. | Abraham obreze sina svoga lzaka
kad je ovaj navrSio osam dana, kako mu je zapovjedio Jahve.

Sara umre u Hebronu u zemlji kanaanskoi u dobi od stotinu dvadeset i sedam godina.
Abraham nato kupi od Hetita Efrona grobnicu u blizini Makpele i u njoj sahrani svoju zenu. |
tako Efronova poljana kod Mamre sa svim stablima i grobnicom prijede u Abrahamovo
vlasnisStvo. Svjedoci su bili Hetiti koji su prlilikom zakljuéenja ugovora o kupnji prosli kroz
vrata. A Abraham umre u sretnoj dobi od 175 godina, star i pun godina. Sinovi lzak i JiSmael
ga pokopaju u spilji kod Mamre, na zemljiStu Sto ga je Abraham kupio od Efrona. Sada su tu
bili sahranjeni Abraham i Sara.

Drugi pri¢aju o pljackasSkom pohodu saveznickih kraljeva isto¢no od Jordana protiv kraljeva
zapadno od Jordana i u juznom Kanaanu. Kraljevi Sodome i Gomore su bili porazeni, a
njihovi gradovi opljackani. Medu odvedenim plijenom se nalazio i Lot sa svojim blagom.
Posto je Abraham ¢uo za to, skupi svoju momcéad — nijih trista osamnaest pa pode u potjeru
za pljackaskim kraljevima sve do Dana na sjeveru Kanaana. Napadne ih nocu te ih potuce
da bi ih zatim progonio sve do iza Damaska. Povrati sve blago. PoSto se vratio sa
zarobljenicima i plijenom, u susret mu izidu kralj Sodome i Malkisedek, kralj Salema.
Malkisedek iznese pred Abrahama kruh i vino. On je bio svecenik El Eljona, Boga
Svevisnjega. Blagoslovi ga govoreci:

»0d Boga Svevishjega, Stvoritelja
neba i zemlje,
neka je Abrahamu blagoslov!«

I Abraham mu da desetinu plijena, a sve ostalo vrati kralju Sodome. Dopusti kralju da mu



naknadi samo troskove pohoda.
| Mojsije 12, 5; 13, 11—12; 16, 15; 17; 21, 3—5; 23; 25, 7—10; 14.

1. Svecenicki izvjeStaj ne zna za priCu o protjerivanju Hagare i JiSmaela. JiSmael i lzak
zajedno sahranjuju svojega oca.

Za pripovjedaca svecéenika je vazno da ubaci obrezivanje, koje je povezano s obeéanjem
zemlje. No pri tome ga viSe zanima obrezivanje nego obecéanje zemlje, jer je svecenstvo
poslije egzila imalo viSe interesa za odrzanje starih religijskin obi¢aja negoli za izvjeStaje o
obecanju zemlje.

Abrahamova sahrana je takoder vazna za svecenicku tradiciju. Ponovnim naglaSavanjem
¢injenice Sto je Abraham kupnjom stekao zemljiSte se pojaSnjava da je sahranjen na vlastitoj
zemlji, dakle, Cisto s obzirom na kult. Kultnom obredu pripada takoder tuzaljka i sahrana po
sinovima.

Obrezivanje nije bilo uobi¢ajeno u Mezopotamiji, no u Egiptu svakako. U doba rane povijesti
obrezivanje se u lzraelu vrSilo za puberteta, a tek je jeruzalemska svecéenicka tradicija uvela
obrezivanje male djece. Obrezivanje, tj. operatvino uklanjanje obreska je neko¢ cinilo
sastavni dio ceremonije prihvacanja u klan. Znacilo je pot€injavanje muskarca pod
gospodstvom velike majke. U doba kasnije povijesti je velika majka i sveta kraljica ustupila
svoje mjesto plemenskom bogu: u religiji 1zraeli¢ana je to Jahve. Sada obrezivanje znaci jos
samo pripadnost kulthom savezu s bogom, oznaCava savez Koji postoji izmedu boga i
Covjeka.

2. Svecéenitkom utjecaju valja pripisati i epizodu o plja¢kaskom pohodu u | Mojslije 14, koja
djeluje arhai¢no. Naime, pri¢a je vazna zbog poslusnosti Abrama spram jeruzalemskog
sveéenickog kralja (Salem). Poslije egzila su veliki sveéenici u Jeruzalemu bili stvarni
vlastodrsci u zemlji. Malkisedek iz Salema im je bio uzor. Kad se veé Abram, veliki
vojskovoda i otac plemena, dobrovoljno potcinio Malkisedeku, moraju to takoder uciniti —
poslije egzila — i plemenski oci.

Tipologijski je Malkisedek protumacen kao uzor svetoga kralja i Mesije takoder u Psalmu
110, 4 i u Poslanici Hebrejima 7.

4.2 Pri€e o lzaku

a. Kada je Abraham poslije Sarine smrti naumio urediti svoju kucu, nalozi najstarijemu sluzi
da za sina Izaka pronade Zenu i Abrahamovoj roditeljskoj kuéi u Aramu. Sluga stavi ruku pod
stegno Abrahamovo, a ovaj ga zakune da vjerno izvrsi tu zadacu.

S mnogim darovima i deset deva sluga otputuje u Mezopotamiju u grad Nahorov. Zaustavi
karavanu pokraj studenca izvan grada da bi medu gradskim kéerima, koje bi uvece dolazile
po vodu na studenac, docdekao onu koju je odredio Jahve. Bila je to Rebeka, kéi Betuela,
necakinja Abrahamova. Sluga je obdari zlathnom narukvicom; posto je ona kod kuce izvijestila
o0 tome, djevocin brat Laban izide napolje da bi pozvao karavanu. Sluga tada izvrSi svoj
zadatak i isprosi Rebeku za Izaka. Kazao je naime da ce nevjesta za Izaka, po volji Jahve,
biti ona koja usliSi molbu da mu da vode i da napoji deve. Posto se sve to ispunilo, Beteul i
Laban nisu imali 5to prigovoriti Zenidbi. Sluga zatim preda darove i veliki objed potvrdi
Zenidbeni ugovor. Ve¢ sutradan Rebeka otputuje natrag i putem naidu na lzaka. Kad ga je
Rebeka ugledala, prekrije koprenom lice. A Izak je odvede u svoj Sator, uzme je za Zenu i
zavoli je. Rebeka mu rodi blizance, Jakova i Ezava. JoS prije poroda Jahve joj rece:

»Dva su svijeta u utrobi tvojoj;
dva ce se naroda iz tvog krila



odijetit.
Narod ¢e nad narodom gospodovati,
stariji ¢e sluziti mlademu.«

Prilikom poroda se pojavi najprije Ezav, koji je bio silno runjav, zatim Jakov, koji se drzao
Ezavu za petu. Posto su djec¢aci poodrasli, Ezav se — nha lzakovu radost — ponajvise
zadrzavao u stepi pokraj stada i lovio je. A Jakov se viSe zadrzavao u kuc¢i — na radost
Rebeke. Dobro je kuhao, i za neko je jelo od lec¢e kupio od Ezava pravo prvorodstva, posto je
ovaj stigao s polja gladan.

Posto je zavladala glad, 1zak pode sa svojim plemenom u Gerar, u kojem je kraljevao
Abimelek. 1zak je izdavao Rebeku za svoju sestru, jer se bojao da bi ga Filistejci mogli ubiti
da bi se domogli njegove zene. Ali kralj Abimelek to primijeti i uzme Izaka pod svoju zastitu.
Izak se okoristi time i postane toliko bogat da su mu Filistejci zavidali. Abimelek mu tada
rece:

»ldi od nas, jer si postao mnogo mocniji od nas!« lIzak tada napusti grad i podigne svoj Sator
u gerarskoj dolini. Opet iskopa bunare, no drugi mu ih pastiri oduzmu. Uzmakne pred njima
sve do Beer Sebe. No tada ga posjeti kralj osobno i zakljudi s njim zastitni savez da bi
ubuduce bio siguran od njega.

Posto je lzak ostario tako da mu se gasio odinji vid, pozove Ezava da bi blagoslovio
prvorodenoga. Re¢e Ezavu neka mu najprije ulovi i pripremi divlja¢. Rebeka to cuje i s
Jakovom prevari staroga lzaka time Sto je kao divlja¢ pripremila dva kozleta, krznom kojih je
Jakovu uvila ruke da bi otac mislio da pod prstima osjeca runjave udove Ezava. Izak pojede
jelo i blagoslovi Jakova rijeéima:

»Narodi ti sluzili,

plemena ti se klanjala!

Bracom svojom gospodari,

nek sinci majke tvoje pred tobom
padaju!

Proklet bio tko tebe proklinje;
blagoslovljen tko te blagoslivlje!«

Nedugo poslije toga se Ezav vrati iz lova. Sada je bilo jasno kako je Jakov na prijevaru dobio
ocev blagoslov. Ezav glasno zaplace i zamoli oca: »Blagoslovi i mene, ocel« No Izak mu je
mogao dati samo drugacdiji blagoslov:

»0d maca svoga ces Zivjeti,
brata svoga ces sluZiti.«

Izak je joS mnogo godina zivio u Hebronu, nadomak grobnice svojega oca.

| Mojsije 24; 25, 21—26, 1; 26, 9—10; 27, 2—7; 29, 1—3; 35, 1.
27—29.

1. U pri€anju jahvistiCke tradicije Izakova je povijest ponesena uzviSenim nacionalnim
osje¢ajima ranog kraljevskog doba. lzak je slavni junak, blagoslovljen bogatstvima, koiji
uzima zenu od neizraeli¢anskog zavicajnog roda, i nitko mu je ne moze oteti. Kralj Filistejaca
dolazi k njemu i moli ga da s njim zaklju€i zastitni savez. Blagoslov Izaka pociva na Jakovu,
stanovniku kulturne zemlje. Nomadskim zivotnim navikama vezani Ezav treba da mu se
pokloni.

Izak (Isaak) je mitska osoba bez jednosmisiene historijske podloge. Njegovo ime znadi: »on



se smije«. Njegov smijeh je smijeh pobjednika. Njegova majka se smije, njegov otac se
smije. Likuju zbog toga Sto su se izvukli iz prokletstva dostojne neplodnosti. Njegovo
mitologijsko znacenje se sastoji u dodijeljenoj mu ulozi da postane otac Jakova-lzraela i
Ezava-Edoma.

Iscrpni prikaz nomadskih prilika u pri€i o prosnji nevjeste, kao i u pri¢i s Abimelekom iz
Gerara, je osobitost jahvisti¢kog pripovjedaca.

2. Genealogije pripadaju medu praoblike mita. Mitologijska funkcija takvih genealogijskih
konstrukcija: Abraham — lzak — Jakov — Edom jest da objasni odnose politicke ovisnosti:
Jakov-lzrael i Ezav-Edom, dva neprijatelijska naroda, imaju zajedni¢ki roditeljski par, Sto
nalaze da maleni Jakov vlada nad velikim Ezavom. Blagoslov Izaka i Jahvino proro¢anstvo
su identi¢ni. Diktirani su zahtjevima ranog kraljevskog doba i ukazuju da je svrSeno s
prvotnim dvostrukim kraljevstvom Beer Sebe. Ezav-Edom i Jakov-Izrael su se nekoé podijelili
u tom kraljevstvu starog lokalnog bozanstva Izakovog, koji je bio muz velike i utjecajne majke
Rebeke. U tome funkcija biblijskog mita o blizancima Jakovu i Ezavu nalikuje na gréki mit o
blizancima Akriziju i Proitu iz Arga. Dvojci Proit i Akrizije su poslije oCeve smrti zajednicki
naslijedili drzavu. Trebalo je da naizmjence vladaju drzavom, ali Akrizije nije htio poslije
isteka svojega roka ustupiti mjesto Proitu, koji se upustio u ljubavni odnos s Danajom,
Akrizijevom kceri. Zbog toga je izmedu brace izbio sukob koji je zavrSen podjelom drzave.

b. U skladu s Elohimovim prorodanstvom, Abrahamu se rodio Izak, a Abraham ga je podigao
i bio je spreman Zrtvovati ga na Elohimovu zapovijest sve dok to andeo nije sprijecio (v. Il, 5,
b). Izak je oZeno Rebeku, koja mu je rodila sinove Jakova i Ezava. Blagoslovom
prvorodenom sinu je lzak blagoslovio Jakova, koji ga je prevario — ustvrdivsi da je Ezav, i
ovivsi oko vrata i ruku krzna jarica:

»Neka ti Elohim daje
rosu s neba i rodnost zemlje:
izobilje zita i mladoga vinal«

A Ezava je blagoslovio rije¢ima:

»Daleko od plodna tla dom tvoj
¢e biti, daleko od rose s neba.«

| Mojsije 21, 6—22, 79; 27, 11—12. 27—29. 39.

1. Elohisti¢ki tekstualni prilog predaji o Izaku je maniji od jahvistiCkoga. Bitna se razlika sastoji
samo u formulama blagoslova Sto ih 1zak upotrebljava. Stari kanaanski bog, kako ga poput
slike u snu jo$ zadrZzava u sje¢anju ostatak kanaanskog stanovniStva u 10. stoljeéu, tj. poslije
izraelskog osvajanja, je vrtlar, a nipoSto ratoborni vojskovoda koji ¢ezne za moci, kako ga
opisuje jahvistiCki pripovjedaC. Ostatak kanaanskog stanovniStva u unutrasnjosti odbija
jeruzalemsku politiku moci i rata, koja se vodi u Jahvino ime. Izak je u Jakobel (Jakovu) —
kako je to ime zasigurno glasilo (vidi, na primjer, akadsko ime Ja'qub-ilu: Bog nadmudruje,
nagraduje) — mogao blagosloviti samo ovoga, kanaanskoga seljaka. To nas podsje¢a na
Hezioda:

Ove mi rijeci, Perze, u srcu svome pohrani:

Neka ti zlobna Takma ne odvrati dusSu od posla
Svagdje na trgu da prati$ radoznalo poslusnim uhom,
Jer malo je ¢asa za svadu i za sajmiSne raspre
Onomu koji nema ljetinu u kuéi spremnu

Taj Demetrin godiSnji dar, Sto ga donosi zemlja.

Imas li Sto ti treba, vodi svade i kavge



Oko tudeg imanja. Ali drugu mi tuzbu

Podiéi neces: ovdije svrsiti moramo raspru
Onom presudom pravom §to je najdraza bogu.
Jer bastinu smo ve¢ podijelili, a ti si mnogo
Zgrabio sebi, miteéi darova gladne suce

Koji su kako si htio krojili pravdu.

(Poslovi i dani, 27—39.)

c. Ovo je povijest Izaka, sina Abrahamova. Izaku je bilo ¢etrdeset godina kada se ozenio
Rebekom, kéerkom Aramejca Betuela iz Mezopotamije, sestrom Aramejca tabana.

Kada su se rodili Jakov i Ezav, 1zaku je bilo Sezdeset godina. Kad je Ezavu bilo detrdeset
godina, uzme za Zenu Juditu, kéer Hetita Beerija, i Basematu, kéer Hetita Elona. One
postadoSe izvor ogorcenja Izaku i Rebeki. Tada Izak pozove Jakova, blagoslovi ga i rece:
Nemoj uzimati Zenu od kanaanskih djevojaka, ve¢ podi u Mezopotamiju, u kucu svojih otaca,
i odande uzmi Zenu. Jakov poslusa lzaka. A kad je Ezav zapazio kako su njegove Zene
mrske lzaku, uzme joS jednu Zzenu, naime Mahalatu, kéer JiSmaela, koji je bio sin
Abrahamov, kao i Izak.

Jakov stigne sa svojim zenama k svom ocu Izaku u Mamru kod Hebrona, gdje je i Abraham
boravio. 1zaku je bilo 180 godina kada je umro i pridruzio se svojim precima, star i sit Zivota,
a njegovi sinovi Ezav i Jakov ga sahrane.

| Moisije 25, 19—20. 26b; 26, 34—35; 28, 1—9; 35, 27—29.

1. Svecenicki tekst se zapravo zanima samo za zaklju€ivanje brakova. Konstatira kako Jakov
ostaje kultno &ist. Zeni se unutar obitelji. Jakov je primjer iz razdoblja heroja za mijeSanje
svecenika u brakove poslije egzila, kako izvjeStava Knjiga Nehemije, kada se odbacuju sve
nezidovske Zene.

Za svecenicku je tradiciju podjednako vazan ritual prilikom Izakove smrti Sto ga valja obauviti
besprijekorno. Jeruzalemsko svecéenstvo u 5. st. pr. n. e. nije pokazalo nikakav drugi interes
za heroje ranoga doba. Njegov se interes orijentira prema izravnom naredenju perzijskoga
dvora, koji svec¢enstvu dopusta samo ponovno oZivljavanje kultne zajednice. Zbog toga ono
ne pridaje vaznost iscrpnim prikazima herojske proSlosti otaca. lzak vjerno poStuje sve
zakone kulta. Sveéenicki tekst ne zna za veliku Izakovu samostalnost.

4.3 Priée o Jakovu

a. Posto je Jakov na prijevarni nacdin dobio blagoslov prvorodenoga, na savjet svoje majke
Rebeke pobjegne u Haran k svojemu ujaku Labanu da bi bio siguran od prijetnji Ezava.
Putem mu se ukaZze Jahve i obeca mu: Zemlju na kojoj se nalazi§ ¢u dati tebi i tvom
potomstvu, i bit ¢u uvijek s tobom i s njima.

Kad je Jakov ve¢ stigao u blizinu Labanova boravista, ugleda u polju studenac. Pode k njemu
i tu pokraj stada zatekne Rahelu koja je upravo htjela napoijiti stado svojega oca Labana.
Jakov obavi taj posao umjesto nje, zatim je poljubi, pa glasno zaplace i re¢e kako je rodak
njezina oca, sin Rebeke. Laban ga srdac¢no primi i da mu Rahelu za zenu, a k tome i stariju
sestru Leu, jer nije bio obi¢aj da se mlada kéi udaje prije starije. Ali kada je Jahve vidio kako
Jakov viSe voli Rahelu negoli Leu, ucini Leu plodnom, dok je Rahela ostala neplodna. Lea
rodi detiri sina: Rubena, Simuna, Levija i Judu. Kad je zatim Lea vidjela kako je prestala
radati, da Jakovu svoju sluskinju Zilpu za sporednu Zenu, koja mu je rodila Gada i ASera.
Lein sin Ruben jednom donese ljubavéice s polja, a neplodna Rahela ih izmoli nekoliko za
sebe. U zamjenu za ljubavdice, Rahela prepusti Jakova Lei za iducu no¢. A Lea mu rodi jo$
dva sina Jisakara i Zebuluma i kéer Dinu. A Rahela mu rodi u Haranu samo jednoga sina.
Nazove ga Josip u nadi da ce joj Jahve pokloniti joS jednoga sina. Posto se rodio Josip,



Jakov se htjede sa svojim zenama i djecom vratiti u zemlju svojih otaca. Kao nagradu izmoli
od svojega tasta sve Sarene i garave ovce. Laban pristane. A Jakov je umio sve srediti tako
da snazZne Zivotinje jagnje Sarenu i garavu jagnjad, dok su bijele bile slabe. Tako se obogati
preko svake mjere i ubrzo je imao mnogo ovaca, deva, magaraca, slugu i sluskinja. Kad je
Jakov ¢uo da mu Labanovi sinovi namjeravaju osporiti hjegovo bogatstvo, udalji se sa svojim
Zenama, djecom i stadima. No s Labanom zakljuéi ugovor o razgranic¢enju ispasnih podrucja.
U znak svojega saveza podignu i gomilu kamenja koja je istodobno oznacavala granice. Za-
tim se Jakov pomiri sa svojim bratom Ezavom i naseli se u Sukotu isto¢no od Jordana, u
blizini Sekema.

Posto je u Kanaanu zavladala glad, Jakov poSalje svoje ljude u Egipat da bi kupili Zito. Vodili
su ih sinovi Leini. A u Egiptu je Rahelin sin Josip stekao mo¢ i utjecaj i omogucio je da cijela
Jakovljeva kuca sa svim svojim stadima dode u egipatsku pokrajinu GoSen. Tu Jakov pozivi
jos sedamnaest godina. Imao je 147 godina kad je osjetio da mu se blizi smrt. Tada pozove
Josipa i zakune ga da ¢e ga ovaj poslije smrti sahraniti u zemlji njegovih otaca.

Tako se i dogodi. Svecano ispracen faraonovim dostojanstvenicima i djecom, Jakov je
prenesen u grobnicu svojega oca na polju Makpela pokraj Mamre. A Josip i njegova braca se
vrate u Egipat (v. takoder 1V, 4, a).

| Mojsije 27, 41—45; 28, 10; 2. 31—30, 9; 46, 28—34; 50, 1—14.

1. Jahvisti¢ki pripovjedac opisuje Jakova kao heroja kojemu sve polazi za rukom. NiSta ga ne
moZe zaustavit. Bog Jahve ga podrZzava, premda se on probija na nacin koji nije u skladu s
pravom. Blagoslovljen je djecom, Zenama i bogatstvima. Njemu i njegovom potomstvu (vidi
takoder IV, 3, ¢) Jahve obecéaje cijelu zemlju.

Izmedu Jakova i susjednih naroda postoje sasvim jasna razgrani¢enja. Obitelj Jakovljevih
zena je liSena svih prava. Doba matrijarhata je proSlo. Posljednja sje¢anja na pravo majke i
nadalje zive u povlastici majke da djeci nadjene ime. Jakov joS uvijek zrtvuje sam. On je kralj
i svecenik plemena. U tome je ravan svojim orijentalnim kolegama.

2. Za JahvistiCke tradente je on zbog toga uzor za kraljeve Jude. Njegova su djela vrline
kraljevskih despota na jeruzalemskom prijestolju. Lukavstvo, prijevara, krada, pa i
unidtavanje stanovnistva Sekema (vidi takoder 1V, 3, f) nisu se dogodili bez njegova znanja i
volie. Mit ni ovdje ne prosuduje moral. Njegov je cilj opravdanje davidovskog velikog
kraljevstva. Zbog toga Jakov, koji kao otac dvanaest plemena ima dvanaest sinova, dobiva
svoj sadasniji biblijski zna¢aj kao veliki i vazni praotac.

3. Njegov se prvotni znacaj nalazi u mitskoj pretpovijesti, kada je naime zakljuCen savez Sest
plemena, tj. sinova Leinih, i kada je ta velika majka, sveta kraljica, tijekom prijelaza iz
matrijarhata u patrijarhat, dobila jednoga muza. Rubenovo je pleme zasigurno imalo vodecéu
ulogu dok je savez Sest plemena iz ravniCastog predjela isto€no od Jordana prodirao u
zapadnojordansku zonu kulturne zemlje i osvajao stara kanaanska svetista Betel i Sekem,
koja su sigurno zajednicki odrzavale kao kultna mjesta dvije grupe po tri plemena. Lea znaci
»kozorogy, a Zilpa »gnjevna«; Rahela znaci »jagnje«, a Bilha »grozna« (usp. 1V, 3, c); Jakov
je bio plemenski otac Rubenovaca koji su uzurpirali ta svetiSta i pomijeSali svojega boga i
oca s tradicijama starosjedilaca. Medutim, pripovjeda je time Sto Jakova sahranjuje u
Hebronu, prvom Davidovom kraljevskom gradu, pokuSao unistiti stare predaje i u€initi Jakova
jednim od sinova lzakovih. Mitologijski se Jakovljeva funkcija moze izjednaciti s onom
Herakla. Heraklo i brat mu Ifiklo su doZivjeli istu sudbinu, kao Jakov i Ezav. Starija bra¢a
Ifiklo i Ezav, sveti kraljevi, moraju ustuknuti pred svojim namjesnicima, mladom braéom.
Poput Herakla, Jakov preuzima funkciju i prava svojega brata blizanca, koji je potisnut u
stepu.



b. Jakov jednom stigne u Luz. Tu ostane preko noci. Uzme neki kamen, stavi ga pod glavu, i
na tom mjestu legne. Tada ushi da su na zemlji postavili neke ljestve koje sizu do neba, i
kojima uzlaze i silaze glasnici Elohimovi. Uplasi se, jer je pomislio: Kako je to opasno mjesto!
Zasigurno je to kuca Elohimova i vrata nebeska. — Sutradan ujutro uzme kamen, uspravi ga
i po vrhu mu izlije ulja. To mjesto prozove Betel (Kuca Bozja). | Jakov se pokraj tog kamena
zavjetuje Elohimu: Ako Elohim ostane sa mnom i uSéuva me na ovom putu kojim idem, tako
da se zdrav i Citav vratim ocevoj kuci, neka ovaj kamen bude kuca Bozja, a od svega Sto mi
bude davao, ja ¢u mu odvajati desetinu. Posto je stigao k Abrahamitu Labanu, ovaj mu da
svoje kceri Leu i Rahelu za Zene. Rahela nije imala djece osim Josipa. Posto se Jakov
obogatio u sluzbi Labanovoj, pobjegao je od Labana sa svime 5to je imao. Bududi da ga je
Laban namjeravao progoniti, ukaze mu se Elohim i opomene ga da Jakovu ne ucini niSta zla.
A kada je Laban sustigao Jakova zbog toga je prijazno porazgovarao s njim. No ipak je
zahtijevao da mu vrati kucne kumire, koji su nestali poslijeva Jakovljeva bijega. Uz
Jakovljevo je dopustenje trazio kuéne kumire posvuda u logoru, ali ih nije mogao pronadi.
Jer, Rahela, koja ih je uzela bez znanja svojega muza, je sjedila na sedlu deve, u koje je
sakrila terafime. Posto je zakljuc¢io mir s Jakovom, Laban se vrati.

Bog je bio s Jakovom i blagoslovio ga je, poSto se jedne noc¢i u Penuelu borio s njim
(usporedi IV, 3, d). | Jakov pode dalje na jug i naide na svojega brata Ezava, s kojim izmijeni
darove. No naselio se kod Sekema, gdje je za Ela, Boga lzraela, podigao Zrtvenik pokraj
nekog kamena, kakav je podigao i u Betelu.

Iz Sekema pode u Betel da bi izvrSio svoj zavjet i podigao Zrtvenik pokraj kamena, masebe
(hebr. podignuti kamen, spomenik). No prije toga su se oprali i ostavili sve ku¢ne kumire i
amulete u Sekemu. Od Betela krenu spram juga. Pokraj Efrate se Jakov morao zaustaviti, jer
su Rahelu obuzeli trudovi i ona rodi sina, kojega je prozvala Ben Oni, »sin moje boli«. Rahela
umre prilikom poroda i tamo je sahranjena na cesti iz Ebrata u Ramu. No Jakov prozva
svojega sina Benjaminom, »sinom prave, juzne, sretne strane«. Jakov je i nadalje putovao
zemljom i tako stigne u Egipat, posto ga je glad otjerala iz Kanaana. A u Egiptu mu je sin
Josip, naklonoSc¢u Elohima, postao mocan; Jakovu i njegovima on osigura novu domovinu.
Tu se Jakov pripremi za smrt, posto je prethodno blagoslovio Josipove sinove Efrajima i
Mana3ea.

| Mojsije 28, 11. 12. 17—22; 29, 15—28; 30, 1—8. 17—18; 31, 4—45; 35, 1—5; 46, 1—5

1. Elohisti¢ki pripovjeda& ne navodi mnoga djela Jakovljeva, Sto ih jahvisti¢ki pripovijedaé
prenosi. Bogatstvo u stadima je poklon Elohima, a niposto velika zasluga praoca. Jakov
postupa dosljedno Elohimovim rije¢ima i podiZze u Betelu i Sekemu Zrtvenike i maSebe. Jakov
je besprijekorno poboZan, Laban mu zbog toga ne zavida na bogatstvu, ve¢ — progoneci ga
— trazi samo svoje kuc¢ne bogove. Elohim Je tolerantniji od Jahve. On trpi da velika
plemenska majka kuce Josipove ukrade kuénoga kumira i nosi ga sa sobom u prtljazi.
Elohim bogato blagoslivlja Jakova, koji mu podize mnoge Zzrtvenike. Elohisti¢ki pripovjedaé
ne zna za svadu izmedu Ezava i Jakova. Narodi su za njega prijateljski nastrojena braca.

Protujeruzalemska opozicija sjevernih plemena, medu kojima joS uvijek Zivi stara kanaanska
poboZnost, dolazi do izraZzaja u opisima razli€itih svetiSta. Sekem i Betel su svetiSta Sto ih je
navodno oshovao Jakov, i zbog toga uZivaju tako visoki ugled.

2. Osim toga, elohisticki pripovjedac ne zna za promjenu imena Jakov u »lzrael«, koja je uSla
i u sveceni¢ku tradiciju. Naime, tom se promjenom obrazlazu pretenzije jeruzalemske
hijerarhije na vlast nad sjevernim plemenima. No ona su odana partikularisti¢koj klanskoj ideji
i odbacuju ideologiju velike drzave kraljevskoga doba. Mitologijsko znacenje elohisti¢kog
Jakova je analogno znacenju grékoga heroja Amfiktiona, jednoga od sinova Deukalionovih,
koji je u ime svoje Zene boginje Amfiktionis stvorio prvi savez sjevernogrékih gradova,
kojemu je Akrizije iz Arga, jedan od glasovitih blizanaca iz gréke mitlogije, dao ustav. Grci su



kazivali kako je on uveo obi¢aj da se vino mijeSa s vodom da bi se izbjegla svada izmedu
pijanih (vidi ta- koder IV, 3, c, 2).

c. Na zapovijest svojega oca lzaka, Jakov otputuje u Haran i tu ozeni Leu, Rahelu i sluskinje
obiju Zilpu i Bilhu. S njima i svom svojom imovinom se vrati u Kanaan i ostane u Sekemu. A
kada je Jakov jednoc¢ stigao u Luz, objavi mu se Elohim i re¢e: Ime ti je Jakov, ali se odsad
neces zvati Jakov, nego lzrael — zbog toga ga zovu Izrael — bit ¢e$ plodan i imat ¢eS brojno
potomstvo. Zemlju to je dadoh Abrahamu i 1zaku, ja tebi predajem, tebi i tvojem potomstvu. /
Jakov je imao dvanaest sinova: od Lee je imao prvorodenoga Rubena, zatim Simuna, Levija,
Judu, Jisakara i Zebuluna. S Rahelom je imao Josipa i Benjamina. Rahelina sluskinja Bilha
mu je rodila Dana i Naftalija, a Leina sluskinja Bilha Gada i ASera. | s njima stigne Jakov u
Mamru kod Hebrona k svom ocu Izaku. Posto je zavladala velika glad, prijede u Egipat sa
svim svojim potomstvom, stadima i imovinom. Prije svoje smrti usvoji jo§ sinove Josipove
rodene u Egiptu Efrajima i Mana3ea, i rede: Neka budu moji, kao i Ruben i Simun! A djeca
Sto su se rodila poslije njih neka ostanu tvoja; a u svom nasljedstvu neka se zovu po imenu
svoje brace. Zatim blagoslovi svakoga od svojih sinova posebnim blagoslovom i nalozi im da
ga poslije smrti sahrane u grobnicu njegova oca u Makpeli kod Mamre. Sinovi ga poslusaju i
sahrane ga tamo pokraj Zene mu Lee.

1 Mojsije 30, 22; 31, 18; 33, 18; 35, 6. 9—13. 22b—26; 46, 6; 48, 5; 50, 12.

1. SveceniCka povijest Jakovljeva se zanima prije svega za dvije teme. Ponajprije, Jakov se
Zeni besprijekorno u pogledu kulta i ritualno je besprijekorno sahranjen, i drugo, bozja je volja
da se Jakov zove lIzrael i da od njega postane veliki harod. K tome pripada da Jakov ima
dvanaest sinova. U tu svrhu usvaja Josipove sinove Efrajima i ManaSea. Prvorodeni Ruben
je naime pokuSao oboriti svojega oca, legavsi s o¢evom prileZnicom Bilhom (I Mojsije 35,
22). Pokusaj se izjalovio, a Ruben je iskljuéen A drugorodeni Simun je jamacno prilikom
svoje pustolovine sa Sekemitima (v. IV, 3, f) unisten kao pleme. Medutim, kulthom interesu
jeruzalemske sveceniCke kaste je potrebno dvanaest plemena koja bi u mjesecnim
smjenama zbrinjavala svetiSte u Jeruzalemu. Jakovljevim ¢inom usvajanja se realne prilike
ranog kraljevskog doba, kada Efrajim i ManaSe veé borave u zemlji, prebacuju u razdoblje
patrijarha. U Bibliji se Jakov ¢esto upotrebljava za narod Izrael.

2. U iscrpnom prikazu promjena imena se manifestira mitologijska funkcija Jakova. Dijeli je
sa svojim grékim ekvivalentom Helenom, ocem svih Grka, sinom Amfiktionovim. Helen je bio
kraljevski namjesnik boginje mjeseca Selene, a njegovi su sinovi bili plemenski oci
najznacajnijin naroda Gr¢ke koji su kao patrijarhalno organizirani nomadski narodi prodrli u
Grcku.

Ime Izrael znaci »Bog (El) vlada« ili »Bog svijetlil« Ocito je kanaanskog porijekla. Jahvisticko
tumacenje u | Mojsije 32, 29 (»hrabro si se borio i s Bogom i s ljudima i nadvladao si«; usp.
IV, 3, d) je viSe pucko objasnjenje imena i ne odgovara izvorno sakralnom znacenju imena
koje se mozda odnosilo na savez plemena poslije osvajanja zemlje. Poslije odvajanja drzava
932. g. pr. n. e., u Sjevernoj drzavi je imalo sekularno znacenje. Medutim, poslije propasti
Sjeverne drzave su prorocki krugovi priznavali to ime samo u njegovom kulthom znacenju
kao oznaku za »istinski narod boZji«. | u Novom je zavjetu ime zadrZalo to znacenje, na
primjer, Matej 8, 10; 6; 15, 24 r 15, 31 ili Luka 1, 68 i 1, 80; Pavao je tom problemu posvetio
poglavlja 9—11 svoje Poslanice Rimljanima.

3. U Cjelokupnom okviru svecenicke tradicije se predaja Jakov-lzrael ne istiCe osobito. U
razdoblju poslije egzila se nitko posebno ne zanima za politicko-historijski utjecaj saveza
plemena. Interes tog razdoblja je usmjeren na o€uvanje kultno-pravnih tradicija. Buduéi da se
Jakova uopce nije moglo povezati s Hramom u Jeruzalemu, ali svakako s u to doba
problematiénim svetistima u Betelu, Sekemu i Hebronu, o njemu se raspravlja samo
marginalno.



d. Uvecer, uodi susreta s Ezavom, Jakov zaostane sam na obali Jaboka. | neki se ¢ovjek
rvao s njim sve do svanuca. Videci da ga ne mozZe savladati, ¢ovjek udarcem iS¢asi Jakovu
kuk. Posto je svanulo, napadac ¢e Jakovu: Pusti me. Jakov odgovori: Necu te pustiti dok me
ne blagoslovis. Onaj mu rece: Zvat ¢eS se lzrael, jer si se hrabro borio s Bogom i s ljudima, i
nadvladao si. Ali za moje ime me ne smije$ pitati. | on ga blagoslovi. Onom mjestu Jakov
nadjene ime Penuel, jer — re¢e — »Vidjeh Boga licem u lice, i na Zivotu ostadoh.«

| Mojsije 32, 24b—32.

1. Tu staru pri€u valja pripisati laickom izvoru s juga Palestine. Etiologija mjesta Penuel
»vidio sam boga«, zasigurno nije bila vezana za osobu Jakova, ve¢ za nekog drugog heroja.
Medutim, vezivanjem za patrijarha Jakova-lzraela, predstavnici nomadskih naroda na jugu
Jude se pruzila mogucnost da ispri¢aju kako ljudi mogu vidjeti Jahvu licem u lice a da ipak ne
moraju umrijeti. Jahve je €ovjek koji se upusta u dvoboj, niposto figura koja stoluje u Aditon
poput jeruzalemskih kraljeva.

2. Ime boZanstva ostaje nepoznato. Ali moZe s razlogom pretpostaviti da je to bio neki bog
mjeseca koji zapoc€inje borbu u sumrak i zavrSava je u svitanje. Jakov se bori kao Jahvin
zastupnik protiv Elohima. Taj je izvorni oblik mita joS uvijek odrzan. O sli€noj borbi bogova
izvjeStava i mit Baal iz Ugarita: »M't je bio jak, Baal je bio jak. Nasrtali su jedan na drugoga
poput divljih goveda. M't je bio jak, Baal je bio jak; ujedali su se poput zmija. M't je bio jak,
Baal je bio jak; nasrtali su jedan na drugoga poput bijesnih konja. M't pade, Baal pade preko
njega. | tada Sps (Bog Sunca, u hebrejskom Samsg) izrede sud u prilog Baalu.«

e. Posto je Sekem, sin Hamorov, ugledao Dinu, kéer Jakova, koji je logorovao u podrudju
Hamora, dograbi je i na silu s njom legne. No Jakov to sazna i re¢e to svojim sinovima posto
su se vratili s padnjaka sa stadima. Sinovi se razgnjeve i ne pristanu na ponudu Sekema, koji
se silno zaljubio u djevojku, da ée im platiti koliko Zele, veé Simun i Levi napadnu tri dana
kasnije grad koji nidta nije ni slutio te ubiju sve muskarce ukljuéujudi i Sekema, odvedu Dinu i
povuku se. Jakova to zaprepasti, jer se bojao da ¢e mu se osvetiti stanovnistvo okolice. No
Simun i Levi su mu neprestano ponavljali: Zar da prema na3oj sestri postupaju kao prema
bludnici?

| Mojsije 34, 2—3. 5. 7. 11—14. 25. 26. 30—31.

1. Priéa o ubojstvu Sekemita, nasuprot elohistickoj verziji (IV, 3, f), motivira to krvoproli¢e
silovanjem Dine po Seke mu. Jakov — u pri¢i — ostaje po strani, Simun i Levi moraju biti
zlikovci, jer oni u vrijeme sastavljanja mita nemaju viSe pasnjaka ni boravista u zemliji.

Pozadina tog sukoba je zasigurno kolizija interesa izmedu Sekemita i dva Jakovljeva sina,
plemena Simunova i Levijeva. Obe&&aséenja i silovanja u mitu ponajéesée odraZavaju sukob
izmedu suparni¢kih bogova. Borba za Zenu je borba za svetu kraljicu, vladaju¢u boginju. Nju
se ne smije izgubiti. Sekem gubi bitku. Od tog je starog mita laiéki izvor naginio moralnu
fabulu o nepovredivosti braka, Sto je zastupaju nomadi. Pripovjeda¢ odobrava ponaSanje
Simuna i Levija. Za njega ne vrijedi pravo kralja, on sam ostvaruje svoje pravo. Kralj Jakov je
po strani, dok Simun i Levi postupaju. Kraljevi i sveéenici su za pripovjedaca lai¢koga izvora
beznacajni marginalni likovi, jer klan posjeduje pravo i mo¢.

Interesi plemena jo$ uvijek odreduju Sto je pravo, a Sto nepravo.

f. Posto je Sekem, sin Hamora, kneza u Sekemu, ugledao Dinu, zaljubi se u nju i htjede je
oZeniti. Zamoli svojega oca da mu isprosi tu djevojku. Hamor je pregovarao s Jakovom:
Molim vas dajte sinu mojemu Sekemu djevojku iz vaSe obitelji za Zzenu i sprijateljite se s
nama, mi ¢emo vam davati naSe djevojke i zemlju da se naselite. No sinovi Jakovljevi



odgovore: Prihvatit ¢emo vasu ponudu samo pod uvjetom da se obrezete poput nas. Tada
¢emo ostati medu vama, i s vama ¢emo biti jedan narod. Ne pristajete li, uzet ¢emo svoju
kéer i oti¢i. Hamor i ljudi u Sekemu pristanu na to, i svi se muskarci obrezu u jednom danu.
No tredega dana, dok su svi jos bili u bolima, sinovi Jakovljevi napadnu Sekemite i sasijeku
ih macevima. Opljackaju grad i uzmu svu pokretnu imovinu i stada. Djecu i zene odvedu u
roblje.

| Mojsije 34, 1—2. 4. 6. 8—10. 13a. 15—18. 20—25a. 25¢—29.
U stihu 27 valja brisati konjunkturu »$to je njihova sestra bila obeS¢aScena.«

1. Ta elohistiCka pri¢a pripada lokalnoj tradiciji Sekema. Kao zlikovci su ovdje jednosmisleno
imenovani Jakovljevi sinovi, a niposto sam patrijarh, jer su Jakov i ljudi iz Sekema prikazani
kao snosljivi ljudi. Dijelovi starog kanaanskog stanovniStva su naime bili spremni na
miroljubive aranZmane s doSljacima. No ovi su prekrsili rije€ i izvrSili grozno krvoproliée.
Motiv isprva nije naveden, jer bi to bilo nerazumljivo i za staroga pripovjedaca. Elohim ne zna
za takvu brutalnu fanatiénost. Elohistitka verzija prepada na Sekem nije slavna stranica
Izraeli¢ana, sinova Jakovljevih. Ako je ta pri€a mogla proci kroz sveéenic¢ku cenzuru prilikom
konac¢ne redakcije, ipak samo u povezanosti s verzijom iz laiCkog izvora (vidi IV, 3, e), valja
zahvaliti samo cilju: zabrana mije3anja Zidova s pripadnicima drugih vjera da bi se odrZala
kultna zajednica.

4.4 Pri€e o Josipu

a. Josip je bio sin Rahele i Izrael ga je volio vise nego druge sinove. Kad su jedno¢ njegova
braca pokraj Sekema &uvala ovce, Izrael posalje Josipa k njima da bi vidio kako su braca i
njihova stada. Braca su mrzila Josipa zbog njegovog prvenstvenog poloZaja, i posto su ga
izdaleka opazili, skuju plan da ga uklone. No Juda nije htio dopustiti da ga ubiju, pa predloZzi
da ga prodaju kojoj prolazecoj karavani. Prodaju Josipa JiSmaelcima za 20 srebrnih koma-
da. Josipove haljine poSalju kuci, natopivsi ih krvlju zaklanoga kozleta. Vidjevsi haljine, Jakov
je silno zalio za svojim sinom.

JiSmaelci otputuju u Egipat i tamo prodaju Josipa nekom Egipcaninu koji ga ubrzo proglasi
upraviteljem svojega doma. Josip je bio lijepa stasa i dobra izgleda. Egip¢aninova ga je Zzena
zbog toga pokuSavala zavesti. No Josip joj je odolio. Jednoga ga dana uhvati za ogrtac, no
on joj ostavi ogrtac¢ i pobjegne. Ogrtac¢ u njezinom posjedu je posluZio kao izlika da se Josipa
baci u tamnicu; ona mu je predbacila kako je htio lec¢i s njom. | u tamnici se Josip isticao
svojom sposobnoscu i tako je ubrzo postao najvisi nadglednik. A posto je bio otpuSen, ubrzo
postane najvisi ¢inovnik u Egiptu. Posto je u Kanaanu zavladala glad, sinovi Izraelovi stigoSe
u Egipat da bi kupili zito. A Josip je cijelome svijetu prodavao Zito. Dobili su Zito i vratili se. No
Josip je nalozio da svakom od njih stave novac u vrecu, jer je prepoznao bracu, dok oni
njega nisu. Posto su potrosili Zito, htjedoSe opet podi. No Josip im je kazao da prilikom
iduceg putovanja dovedu sa sobom brata Benjamina. A kao zalog su u Egiptu morali ostaviti
Simuna. Natjeran nuzdom, lzrael ih otpravi zajedno s Benjaminom, zavjetnim darovima i
novcem za zito s posljednjeg putovanja. U Egiptu im Josip izrazi dobrodoslicu i pozove ih u
svoju kucu da bi jeo s njima. Zatim ih otpusti da bi sa Zitom posli kuci. Ponovno nalozi da im
u vrece stave kupovninu, a u Benjaminovu vrecu k tome i vlastiti srebrni pehar. Zatim naloZzi
da ih zaustave odmah posto su napustili grad i da u potrazi za peharom pretraze njihove
vrece. Okrivi ih zbog krade i htjede Benjamina, u vreci kojega je pronaden pehar, zadrzati
kao roba. Juda, koji je medu bracom vodio rije¢, pokuSa izmijeniti Josipov sud i sam se
ponudi za taoca da ne bi razalostili staroga Jakova, koji bi tako izgubio i drugoga sina zene
miljenice Rahele. Jer Juda je svom ocu Jakovu zajamcio za Benjamina.

Josip se sada ocituje svojoj braci i re¢e: Ja sam vas brat Josip, kojega ste prodali u Egipat no
dobro sam prosao. Podite k ocu i kazite mu da sam na visokom polozaju u Egiptu, ispricajte
mu sve Sto ste Culi i hitno dovedite oca. Podu kudi, i kad je lzrael ¢uo izvjestaj, rece: Poci cu
onamo da bih vidio svojega sina Josipa prije nego Sto umrem. lzrael po3alje Judu naprijed k



Josipu da bi se prije njega pojavio u GoSenu. Josip pode ocu u susret, zatim proslave
ponovno videnje. Josip ih naseli u GoSenu, jer su se iskazali kao stocari, a faraon je u onom
kraju trebao takve ljude. Izrael umre u GoSenu. Prije smrti joS usvoji Josipove sinove Efrajima
i ManaSea, za Rubena i Simuna koji su bili izopéeni. Blagoslovom prvorodenoga blagoslovi
mladega Efrajima i re¢e: ManaSe ce postati narod i bit ¢e velik. Ali njegov mladi brat ce biti
veci od njega, a njegovo ¢e potomstvo biti mnostvo.

I Jakov umre. Josip se baci na njega i stane naricati. Potom naloZi lije¢nicima da prema
egipatskom obic¢aju balzamiraju oca i sahrani ga u Makpeli pokraj Mamre, u blizini Hebrona.
Zatim se vrati k braci. Umre u Egiptu u dobi od sto godina. BalzamiraSe ga i poloZziSe u grob.

| Mojsije 30, 24; 37, 3—4. 14. 21. 25—27. 31—33; 39, 1—3. 6—23;
42,5;43; 44, 45, 4. 13. 28; 46, 28—47, 5; 48, 9. 13—14. 17—19; 50.

1. Cijela povijest Josipova je prije novela basnoslovne sudbine nekog djeaka pastira iz
Kanaana, koji je postao velikim vezirom egipatskog faraona, negoli mit, jer se u cijeloj pri€i
Jahve uopée ne pojavljuje. Josipova novela je vjerojatno preuzeta u tradicijski kompleks zato
da bi se herojima eponimima neke srednjepalestinske skupine plemena, Efrajimu i ManaSeu,
koji su tek kasnije usli u amfiktioniju dvanaestorice, omogucio ulaz u povijesnu shemu.
Njegov grob u Sekemu (kamo je prenesen prema Jo3ui 24, 32) je zasigurno bio polazna
toCka za stvaranje legendi.

2. Josipova je novela morala biti vrlo ¢vrsto koncipirana, jer su prethodna jahvisticka i
susljedna elohistiCka verzija vrlo sli€éne. U jahvistiCkoga pripovjedaca je Juda taj koji se
zalaZe da Josip ostane u Zivotu, u elohistiCkoga je pripovjedaga Ruben taj koji govori u ime
drugih. Tu se sukobljavaju tradicije Sjevera i Juga. Obje nastoje posti¢i naklonost
srednjepalestinskih plemena Efrajima i ManaSea. JahvistiCki pripovjedac¢, osim toga, pridaje
manje vaznosti zornom prikazu, dok je elohisticki pripovjeda¢ vrlo opSiran. Nedostatak rijeci
bozZje ili teofanije Josipu valja svesti ha to da Josip izvorno nije pripadao kultu Jahve.

b. Dok je Josip bio mlad, ¢uvao je ovce sa svojom bracom. Pri¢ao im je takoder Sto je sanjao.
Jednom im ispri¢a ovaj san: Zajedno s bra¢om je vezao snopove na polju. Odjednom se
uspravi njegov snop, a snopovi brace stanu oko njega i poklone mu se. — Bra¢a mu nato
kazu: Kanis li nad nama zakraljevati? — Potom im ispri¢a drugi san: Vidio je sunce, mjesec i
jedanaest zvijezda kako su se pred njim bacili ni¢ice. — Otac ga zbog toga ukori i rece: Zar
¢emo dodi ja, tvoja majka i tvoja braca pa ti se do zemlje klanjati? — Otac nije mogao
zaboraviti te snove, a braca su ga zbog njih mrzila. | kada je jednoga dana doSao k njima u
polje, naumiSe ga ubiti. No Ruben im rece: Nec¢emo to uciniti, ve¢ ¢emo ga baciti u praznu
¢atrnju. Naumio je opet izvuci Josipa i vratiti ga ocu. Zatim stigoSe medijski trgovci, izvukoSe
Josipa iz ¢atrnje i povedoSe ga sa sobom u Egipat. Posto se Ruben vratio, Josipa vise nije
bilo. Sav zdvojan, Ruben rece: 5to li ¢e sada biti? A Jakov je jos dugo tugovao.

U Egiptu Medijci prodaju Josipa Potifaru, zapovjedniku faraonove tjelesne straze. Ovaj
prepusti Josipu da po svom nahodenju upravlja njegovom imovinom. Nesto kasnije faraonov
peharnik i pekar dospiju u zatvor u Potifarovoj kudéi, a Josip se morao brinuti za njih, jer je bio
najvisi medu Potifarovim slugama. Posto je Josip jednoga jutra doSao k njima, bili su duboko
zabrinuti, jer su usnili neki snove, a nisu ih umjeli protumaciti. Josip im protumacdi te snove, i
oni se obistine.

Dvije godine kasnije faraon usne sedam mrSavih krava gdje izlaze iz Nila za sedmorima
debelim kravama i prozdiru ih. Zatim usni sedam suhih klasova na jednoj stabljici gdje
prozdiru sedam punih i lijepih klasova na jednoj stabljici. Buduc¢i da mu nitko nije mogao
protumaciti taj san, peharnik se sjeti Josipa, a Josip dode i protumaci faraonu taj san:
Najprije ¢e se zaredati sedam plodnih godina, a zatim sedam gladnih. Potom je savjetovao
faraonu da sakupi bogate zalihe za plodnih godina i da uzima po petinu od svake Zetve da bi



se pripremio za gladne godine. Faraon ga poslusa i imenuje ga velikim vezirom s
neograni¢enim ovlastenjima. Za Zenu mu dade Asenatu, kéer Poti-Fere, svecenika u Onu.
Asenata mu rodi dva sina, Efrajima i ManaSea.

Josip je mudro vladao zemljom. Na vrijeme je sakupio bogate zalihe za Egipat i za cijeli
svijet, i prodavao ih je posto je svijetom zavladala velika glad. Stigla su i Josipova braca iz
Kanaana. Josip ih je odmah prepoznao; sjeti se snova 5to ih je sanjao i Zestoko postupi
spram njih. Osumnji¢i ih da su uhode i naloZi da ih zatvore. Poslije tri dana ih pusti kudi,
posto su obecali da ¢e dovesti Benjamina koji je ostao kod kuce. Kao taoca Josip zadrZi
Simuna. Dobili su i Zita koliko god su mogli platiti. No Josip je naloZio da im novac opet stave
u vrece.

Posto su sinovi prenijeli svom ocu Jakovu Josipov zahtjev, ovaj se isprva neckao da dopusti
Benjaminu da putuje. No glad ga je natjerala da udovolji zahtjevu. Ruben ponudi ocu svoje
sinove u zalog za zivot Benjaminov, i Jakov ga pusti. U Egiptu im se Josip ocituje i pozove ih
da ostanu i nasele se u zemlji GoSen, kamo bi Jakov morao doci. | faraon je ¢uo da su stigla
Josipova braca. Bogato ih obdari i da im tovarne Zivotinje i kola da bi dovezli Jakova, svoje
Zene i sve Sto su imali u GoSen. Tako je Jakov stigao u Egipat, a Josip je zbrinuo svojega
oca, bracu i svu o¢evu obitelj zitom za kruh.

Mudro gospodaredi zalihama, samo je Josip u ime Faraona raspolagao Zitom. Vec¢ poslije
treée gladne godine sav se novac nalazio u faraonovim blagajnama. Cetvrte su godine
seljaci morali za kruh prodati faraonu svoja stada, pete godine polja, a Seste gladne godine
svoju slobodu. Postali su kmetovi. Josip nije mogao dirnuti samo u svecenike, jer su oni
Zivjeli na troSak faraona. Zbog toga su zadrZali svoje posjede i stada. No sve je drugo otad
pripadalo faraonu. A seljaci su od tada morali faraonu davati jednu petinu od svoje Zetve.

Poslije smrti Jakova, Josipova su se braca bojala da bi im se Josip mogao osvetiti za njihove
grijehe, pa mu se bace nicice pred noge. No on ih uéini slobodnim ljudima, jer nije htio da
njegova braca budu robovi, i brinuo se za njih u Egiptu dokle god je Zivio. No zakleo je svoju
bracu da prilikom napustanja Egipta uzmu sa sobom njegove posmrtne ostatke.

| Mojsije 37, 2. 5—11. 19—20. 28. 34; 39, 6, 40, 1. 6—23; 41; 42;
45, 1. 3. 5—9. 10b—26; 47, 12—13; 50, 15—25.

1. Nasuprot jahvisti¢koj verziji Josipove povijesti, elohisti¢ka verzija pozna samo jednu kusnju
Jakovljevih sinova. Nadalje, u njoj je Ruben onaj koji se trudi oko Josipa i predvodi skupinu.
Konacno, elohisticki je pripovjeda¢ vrlo prijateljski nastrojen spram Egipta i dobro je
obavijeSten o prilikama u toj zemlji. Povijest nastanka faraonske vladavine i njezine socijalne
strukture bezobzirnim iskoriStavanjem ekonomski slabijih u vrijeme krize — koja siromasne
¢ini siromasnijima, a bogate bogatijima — je u svojoj klasi¢noj saZetosti primjerna u pogledu
prirode orijentalnih despotija. Elohisti¢ki pripovjeda¢ to iscrpno opisuje. U tome se vidi
njegova antijeruzalemska opozicija, jer tamo stoluje kralj iz plemena Benjaminova, ljubimca
Josipova, sa sli¢nim ambicijama.

2. Osobitost elohistiCke verzije se sastoji u shemi: san — prorocanstvo i zbilja — ostvarenje.
Tim se formalnim sredstvom pripovjeda herojske novele priblizava mitu. Sada je Elohim
onaj koji je sve tako Cudesno usmijerio i povukao konce, a Josip je prikladno sredstvo. Istina,
prodali su ga u ropstvo, no ubrzo je postao najvisi sluga svojega gospodara. Josip nije bio u
zatvoru zbog toga Sto bi bio osumnji¢en zbog brakolomstva, ve¢ je u zatvoru bio naglednik.
Pripovjeda¢ ne dopusta nikakvu sumnju u Josipa. Josip je u dnu duSe dobronamjeran Covjek,
uzor svakog kraljevskog ¢inovnika.

3. Elohisti¢ki pripovjedac potjeCe iz sjevernih podrucja Palestine, u kojima su stare lokalne
tradicije bile Zivlje negoli na Jugu. Zbog toga je prenio i ime Josipove Zene, koje istodobno



oznhacava i mitologijsko mjesto Josipove povijesti. Naime, Josipova se Zena zove Asenata, ij.
posvecena boZici Nati. Nata je bila boginja Saisa u Donjem Egiptu, izvorno boginja rata i
mrtvih koja Stiti mrtve na njihovu putovanju. Platon i Plutarh su je izjednacili s Atenom. Nata
je praboginja egipatskog Novoga carstva, boginja poput maloazijske Anate, Anat iz
Ugaritskih mitova, koja oZivljava ubijenoga Baala.

4. Time elohistiCki pripovjedac¢ posize za svojim najmilijim motivom, naime za prikazom
svijeta kao dobro sredenoga sklada. Stari kanaanski narodi, Egip¢ani i ku¢a Josipova zive
zajedno i u miru. Medusobno trguju i pomazu si. Elohisti¢ki pripovjeda¢ zazire od rata.
PacifistiCki je nastrojen. Time takoder proturje¢i militantnom jeruzalemskom smijeru, koji s
likom Josipa nije umio bogzna Sto zapoceti.

5. SveceniCka tradicija navodi samo nekoliko podataka o Zivotnoj dobi. Ipak, pod
sveCeni¢kim utjecajem se pojam »kuéa Josipova« poCeo upotrebljavati takoder za
otpadnicku sjevernu drzavu (na primjer, Amos 6, 6; Psalam 80, 2; Ezekiel 37, 6; Zaharija 10,
6. 8); naziv se samo rijetko odnosi ha cijeli Izrael (na primjer, Psalam 77, 16; 81, 6) da se ne
bi morao upotrijebiti sveti naziv Izrael, 5to ga je Sjeverna drzava pripisivala sebi.

c. Ezav, blizanac Jakovljev, je imao mnogobrojno potomstvo i ispunilo se sve Sto mu je
njegov otac lzak prorekao. Jakov je takoder imao mnogobrojno potomstvo kada je poSao u
Egipat. Ali svoje je sinove blagoslovio svakog ponaosob posebnim blagoslovom:

Rubene, moj prvorodence, snaga ti si moja, prvienac moje muskosti, ali nece$ viSe imati
prvenstva, jer si se popeo na leZaj svojega oca i oskvrnuo ga. (Vidi IV, 3, ¢, i.)

Simune i Levi, braca ste prava, ali ne Zelim imati nista zajednicko s vasim naumima i
odlukama, jer ste u gnjevu ubijali ljude i sakatili bikove. (Vidi IV, 3, e.)

Judo, braca ce te slaviti i klanjati ti se. Kraljevsko zezlo i vladarska palica se nece udaljiti od
tebe sve dok ne dode onaj kome c¢e se narodi pokKoriti.

Zebulum ce Zivjeti na morskoj obali, Jiskar podmece svoja leda pod teret i bit ¢e nadnicar.
Dan ¢e svom narodu izricati pravdu, ali bit ¢e poput zmije na cesti i poskoka na putu. Gad c¢e
se hrabro boriti. ASer ¢e biti dobar poljodjelac, a Naftali ¢e biti dobar pjesnik.

Josip je zasti¢en blagoslovom s neba, neranjiv, nepobjediv. Svemocni Bog ga blagoslivlja
blagoslovom odozgo s neba, blagoslovom iz dubina, blagoslovom iz svih prsa, iz svih utroba.
No Benjamin je grabezljiv vuk.

| Mojsije 36; 46; 49.

1. Izreke Jakovljevih blagoslova su razliite starosti, a potjecu iz razli€itih izvora. lzreke o
Rubenu, Simunu i Leviju potjeéu iz nomadskog lai¢kog izvora. Ruben je prekoren zbog toga
3to je pokuao oboriti oca Jakova time 3to je legao s njegovom sporednom Zenom. Simun i
Levi su prekoreni zbog toga $to su mucke umorili gradane Sekema. Autoru nije poznata
posebna uloga Levija kao svec¢enika na Jahvinim svetistima.

Izreke o Judi, Benjaminu, Jisakaru, Zebulunu, Danu, Gadu, ASeru i Naftaliju zasigurno
potie€u iz jahvistiCke tradicije. lzreka: »Kraljevsko se Zezlo neée udaljiti od tebe...« je
zasigurno kao formula pomazanja bila uvrijeZzena u obredu ustoliCenja. Kasnije je u toj izreci
sagledana najava konaénog iskupitelja iz ku¢e Judine. U tome se manifestira pretenzija na
vlast kraljevske teokracije u Jeruzalemu. Medutim izreka o Josipu potjeCe iz tradicije koja
kneza ne vidi u skorojevi¢u s Juga, iz Jude, medu djecom Jakovljevom, veé za koju je Josip
knez medu svojom bra¢om. Zbog toga Josip prima blagoslove »iz svih prsa, iz svih utroba«.
U formulacijama te blagoslovne izreke se naziru stare, predizraelske religijske predodzbe,



kao i u izreci o Simunu i Leviju koji su, na nevolju tradenta, ne samo ubijali ljude, veé »u
svom gnjevu sakatili bikove«. To je jasna aluzija na staroga bika iz Sekema. Te izreke, koje
odgovaraju Mojsijevu blagoslovu u V Mojsije 31, su bile udomacene na skupu na svetim
mjestima, gdje herold poziva podanike svojega kralja po imenu i poloZaju.

4.5 Priée o Mojsiju

a. Poslije smrti Josipove silno se razmnoZzio narod sinova njegovih u Egiptu. Egipcane je to
zabrinjavalo, tako da su pokuSavali najtezom tlakom podjarmiti Josipove sinove. Svoje su
nekadasnje povlastice izgubili. A Mojsije je bio pastir i zet midjanskoga svecenika Reuela.
Dok je jednom bio na pasnjaku, ukaze mu se Jahve kao plamen u trnovu grmu a da ovaj nije
izgorio. No kada je Jahve vidio kako Mojsije priblizio da bi pogledao to ¢udo, reée mu: Ne
prilazi blize, vec izuj obucu, jer je mjesto na kojem stojis sveto tlo. — Posto se tako pribliZio,
Mojsije zakloni lice i stane slusati Jahvu kako mu govori: Zelim izvesti svoj narod iz Egipta.
Poci c¢eS k Izraelcima i kazati da te poslao Jahve, Bog njihovih otaca, koji ¢e ih izvesti iz
Egipta u zemlju kojom teku med i mlijeko. | oni ¢e te poslusati, a ti ¢e$ s najstarijima poci k
faraonu i reci: Zelimo podi tri dana hoda u pustinju da bismo prinijeli Zrtvu Bogu Jahvi.

A Mojsije re¢e: Ako mi ne povjeruju i ne poslusaju me, sto onda? — Jahve ga pouci kako ce
uciniti ¢udo. Sada je umio Stap pretvoriti u zmiju, udove uciniti gubavima i vodu pretvoriti u
krv. | Jetro pusti Mojsija poSto mu je ovaj sve ispri¢ao.

U Egiptu prenese faraonu Jahvinu zapovijest da pusti njegov narod, no faraon mu nije dao
slobodu, vec je poostrio tlaku time Sto je zabranio isporuku slame za proizvodnju opeke;
prisilio ih je da sakupljaju strnjiku po poznjetim poljima, ali ipak nije smanjio odredeni broj
opeka. A Jahve je htio prisilit faraona da dopusti Josipovim sinovima da odu, pa zapovjedi
Mojsiju da vodu Nila pretvori u krv. | tako se dogodi; sve ribe uginu, a voda postane
neupotrebljiva. Poslije sedam dana Jahve ucini da na Egipat navale Zabe. Ali ni poslije te
nevolje faraon ne dopusti Izraelcima da odu kako je isprva obec¢ao Mojsiju da bi se oslobodio
navale Zaba. Nato Jahve udari na Egipat komarcima i obadima koji su, poput ostalih nevolja,
postedjeli zemlju Josipovih sinova. Ali faraon im ni poslije toga ne dopusti da odu. Jahve nato
poSalje poSast na stoku koja zadesi svu egipatsku stoku, a poslije toga joS i Sestu nevolju:
gukavu kugu. Zatim uslijede tuca i nevrijeme i pobiju sve Zivo napolju, te osma nevolja u
obliku napada skakavaca koji su unistili sve zeleno u zemlji. Ali faraon im joS uvijek ne
dopusti da odu. Jahve tada ucini da je u Egiptu tri dana vladala takva pomréina da se nitko
nije mogao pomaci s mjesta. Samo su Izraelci imali svjetlo u svojim naseljima. Kako ih faraon
ni tada nije htio pustiti, Mojsije rece: Jahve porucuje da ¢e o ponodi joS jednom proci Egiptom
i ubiti sve prvorodeno od covjeka i zivotinje, i nece poStedjeti nikoga, ni faraona, niti
posljednjega roba. Tek posto se i to dogodilo, faraon ih pusti da odu i doslovce ih progna iz
zemlje. lzlazak je bio tako nagao da je narod ponio svoje jos neukislo tijesto za kruh, a
nacve, uvijene u ogrtacde, ponesose na ramenima.

Jahve je iSao ispred njih, danju u obliku stupa od oblaka, nocu u obliku vatrenoga stupa, tako
da su mogli putovati obdan-obnoé. | on sigurno provede narod kroz gaz, poSto je snaznim
istoénim vjetrom potisnuo vodu. No u obliku stupa od oblaka i vatrenog stupa je zbunio
egipatsku vojsku. | kad su progonitelji pojurili, Jahve ih strmoglavi ravno u more. Tako Jahve
spasi Izraelce. Mojsije nato rece Jitru kako je Jahve izbavio Izrael iz Egipta, a Jitro prinese
Zrtvu zahvalnicu. Putujuci dalje, stigoSe do brda Sinaj. Jahve tada side na Sinaj i pozove
Mojsija k sebi kazavsi neka narod ne provali znatiZzeljno prema Jahvi da bi ga vidio, jer ¢e
inade mnogi poginuti. Mojsije i sedamdesetorica najstarijih se nato popnu na brdo i ugledaju
svojega Boga. No vidjeli su samo mjesto, na kojem su se nalazile njegove noge, a ono je bilo
poput safirne ploce, sjalo je poput suncem obasjanoga neba. Jeli su i pili kod njega.

Kako Mojsija prilicno dugo nije bilo, narod postane nestrpljiv, pa rece svojemu sveceniku
Aronu: Hajde, nacini nam boga koji ¢e nas voditi, jer je nestao Mojsije, ¢ovjek koji nas je
izveo iz Egipta. Aron nato naloZi da se sakupi zlato, pa nacini zlatno tele i rece: To je tvoj



Bog, Izraelu, koji te izbavio iz Egipta. | priredi veliku svecanost. Mojsije se u meduvremenu
vrati s brda, vidi 5to se zbiva i razbije plode za zakonima Sto ih je dobio od Jahve; razbije
takoder tele i ocisti narod. No Jahve kazni narod nedac¢om zbog teleta Sto ga je nacinio Aron.

| Jahve da Mojsiju dvije nove ploce i naloZi mu da na njima napiSe: Ja sam Bog tvoj i nemoj
imati drugih bogova osim mene; ne pravi sebi livenih bogova. Mora$ svetkovati Pashu (vidi
VI, 1, b). Sve Sto je prvorodeno pripada meni. Mora$S svetkovati subotu i Blagdan berbe.
Zrtvu meni ne smijes dovesti u dodir s ukvasanim kruhom. Dat ée$ mi najbolje prvine. Neées
kuhati kozle u mlijeku njegove majke. — / Jahve rec¢e Mojsiju: ZapiSi ove rijedi, jer su one
temelji na kojima sam s tobom i I1zraelom zakljuéio Savez.

Mojsije nagovori svog midjanskog svaka Hobaba da kao poznavatelj puta pode s Izraelcima
u pustinju. Putem je Jahve nahranio svoj narod manom i prepelicama, posto su zahtijevali
mesa. Kod Kibrota Hataave — to su takozvani grobovi lakomih — Jahve udari pomorom na
mnoge koji su gundali protiv njega. | Mojsije dovede narod na isto¢nu obalu Jordana. Tu ¢e
mu Jahve: Uskoro ¢e$ umrijeti. Mojsije sada prepusti JoSui da zapovijeda narodom. Poslije
toga se Mojsije popne na brdo Nebo, gdje mu Jahve pokaze cijelu zemlju i rece: To je zemlja
za koju sam obecao Abrahamu, Izaku i Jakovu da cu je dati njihovu potomstvu. Dopustio
sam da je pogleda$ svojim ocima, ali ti onamo nece$ prijeéi. — / Mojsije tu umrije i bi
sahranjen. Ali do dana danasnjega nitko nije doznao za njegov grob.

Il Mojsije 3; 5; 7—11; 12, 29—34; 13, 21—22; 14, 10. 21b. 27. 30; 18,
8—12; 19; 20; 24, 1. 9—11; 32, 1—6. 19—20. 35; 34, 10c—27;
IV Mojsije 10, 29—31; 11, 31—35; V Mojsije 31, 14—23; 34, 1—6.

1. JahvistiCka povijest Mojsijeva iz razdoblja procvata davidovskog Kraljevstva opisuje
Mojsija kao velikog heroja i udotvorca ranoga lzraela. Jahve je agresivni bog. S narodom
Egipta ne postupa prijateljski; Cak i s vlastitim narodom postupa poput orijentalnih despota.
Zlobne i neposlusne tjera u progonstvo ili iskorjenjuje. Mojsije mu je sluga, kao Sto se i svi
orijentalni kraljevi smatraju slugama — prema tadasnjem pravnom obicaju to znadci isto Sto i
sin — ponekog boga. Mojsije je mitski lik. Pojavljuje se iz mraka nomadsko-pastirske tradicije
juzne Palestine i takoder umire u tudoj zemlji. Veliki je vojskovoda sve do granice zemlje. A
Jahve je nadredeni veliki kralj. JahvistiCka tradicija pokazuje veliki interes za to da istakne
vodecéu ulogu Jahve. O sveceni¢kim funkcijama Mojsija se ne govori mnogo. Lik Mojsija iz
jahvisticke tradicije je uzor kraljevske ideologije juznih plemena.

2. Zakonodavna i svecenicka uloga Mojsija potjeCu od drugih interesnih skupina. Jahvisti¢ki
pripovjeda¢ zauzima jo$ jednu antiaronsku poziciju. Aron podlijeZe iskuSenju pred koje ga je
stavio narod. Jahvisti¢ki pripovjeda¢ ne zna za pozitivhu ulogu Arona kao posrednika. Jahve
razgovara samo s vojskovodom Mojsijem, s kraljem. Narod i svecenik su prikazani kao
nezahvalna stvorenja, s kojima kralj izlazi na kraj samo najstrozom vladavinom ¢&vrste ruke.
Bez njegovih zakona i vladanja oni bi samo pali u ruke neprijatelja i ne bi mogli prezivjeti, ve¢
bi pomrli. JahvistiCka tradicija samo jednom spominje Mojsijeva tasta Reuela. Svecenitka
redakcija je inaCe posvuda uvrstila elohisti¢ko ime Jetro (vidi IV, 5, b, 7).

3. Zidovstvo slavi Mojsija kao posrednika zakonodavstva. Osim toga, Zidovska je
ashatologija posljednjega svetoga kralja, mesiju, shvacala kao uskrsloga Mojsiju. Postoje
mnogi legendarni spisi o Mojsiju Sto potje€u iz vremena oko pocetka naSe ere. Krs¢anstvo
takoder smatra Mojsija prorokom i posrednikom vjere, no joS viSe tipologijskim antipodom
Krista, posrednika novog zakona. (V. takoder II, 4, aiill, 5, c.)

b. Posto su se Jakovljeva plemena u Egiptu silno razmnoZila i poSto se novi faraon popeo na
prijestolje, ovaj naloZi hebrejskim babicama (Jakovljeve sinove su takoder nazivali
Hebrejima) neka sve djedake ubiju odmah poslije poroda. No babice to ipak nisu uradile.
Tada faraon naloZi svom narodu: Sve djecake Sto se rode Hebrejima bacite odmah u Nil, a



Zensku djecu ostavite na Zivotu. Neka majka, Levijka, stavi zbog toga tek rodenog sina — da
bi ga spasila — u koSaru od papirusove trstike, oblijeplienu paklinom, i poloZi ga u trstiku na
obali Rijeke. Posto je faraonova kéi prilikom kupanja otkrila koSaru, dijete joj se saZali. Sestra
novorodenceta, koja je promatrala dogadaj, joj nato dovede kao dojilju pravu majku djeteta.
Faraonova kéi nazove dijete Mojsije. Posto je djecak odrastao, ubije u gnjevu Egipcanina koji
je tukao hebrejskoga kmeta. Poboji se kazne zbog tog ubojstva i pobjegne u zemlju
midjansku. Tu mu se ukaze Elohim i re¢e: Ja sam Bog tvojega oca, Bog Abrahamov, Izakov i
Jakovljev. Vidio sam jade svoga naroda iz Egipta. Znam da vas faraon nece pustiti ne bude li
natjeran teSkom Sakom. Zbog toga ¢u uciniti ¢uda i pritisnuti Egipat da vas pusti. 1z zemlje
Cete oti¢i s bogatim zlatnim i srebrnim nakitom Egipcéana. Ali Mojsije ne htjede prihvatiti tu
zadacu, jer nije bio rjecit covjek. No Elohim rece: Buduci da ne umije$ dobro govoriti, neka
tvoj brat Aron govori narodu. On ¢e biti tebi umjesto usta a ti ¢eS njemu biti umjesto Elo-
hima.

Deset teSkih nedaca Elohimovih (vidi IV, 5, a) prisile faraona da pusti Izraelce. No Izraelci su
u Egipcana izmolili zlatni i srebrni nakit i skupocjene haljine; i dobili su ih, jer su Egipcani bili
naklonjeni tom narodu; ponijevsi sa sobom sve te dragocjenosti, oplijenili su Egipcane.

Elohim nije dopustio narodu da pode izravno u obecanu zemlju, jer bi na tom putu naiSao na
Filistejce koji su imali moc¢nu vojsku. Stoga ih poSalje zaobilaznim putem. No Josipove su
kosti ponijeli sa sobom. Posto su Izraelci otisli, Egipéani se predomisle, jer su izgubili mnogo
radne snage, pa faraon nalozi da se opremi skupina kola i Sest stotina ljudi da bi vratili
Izraelce. No Elohim zakoci kotace njihovhih kola, tako da su jedva napredovala.

Izraelci su se putem svadali s Mojsijem jer nisu imali dovoljno raznolike hrane ni pi¢a. No
Elohim ih je sigurno vodio dalje. Pri tome im se pridruzi i Jetro, Mojsijev tast, sa svojim
Zenama i sinovima, i zapazi kako se Mojsije muci kako bi iziSao na kraj s ljudima, jer je
vierovao da sve mora uraditi sam. | midjanski svecéenik mu udijeli savjet: Nije dobro kako
radiS. Ti zastupaj narod pred Bogom, a zatim pouci ljude 5to treba da rade. Za druge poslove
glavara, sudaca i upravitelja odaberi vrijedne, nepotkupljive i bogobojazne ljude iz naroda i
ucini ih pretpostavljenima s odredenim zadacama za pojedina plemena skupine i obitelji.
Mojsije poslusa svojega tasta; posvuda postavi povijerljive ljude kao suce i glavare.

Posto su prihvatili takav poredak, njihov ih je Bog vodio dalje na putu u obec¢anu zemlju, sve
dok nisu stigli do brda Horeb, gdje je s njim sklopio Savez. Mojsije ostane na brdu ¢etrdeset
dana i ¢etrdeset nodi, i tu primi od svojega Boga dvije kamene ploce sa zakonima ispisanim
prstom BoZzjim. Aron pak u isto vrijeme naloZi Izraelcima da izliju tele od zlata, i Izraelci su ga
oboZavali i plesali oko njega u divljem kolu, jer im je Aron kazao: To je tvoj Bog, Izraele.
Posto je Mojsije siSao s brda Horeb, razesti se na Arona i na narod. | narod stigne kazna za
taj zlodin: od Horeba pa nadalje su se morali lisiti svojega nakita. A Mojsije je imao Sator, u
koji bi ulazio kad bi Zelio porazgovarati s Elohimom. Cim bi Mojsije u$ao u Sator, stup od
oblaka bi se spustio pred njegova vrata da bi razgovarao s njime.

Posto je Mojsije opet jednom zapao u nevolju s narodom, jer je hegodovao zbog boZanske
hrane mane i prepelica, Bog Jahve naloZi Mojsiju da pred Satorom okupi sedamdeset
glavara Sto ih je vec¢ postavio, i re¢e Mojsiju: Ja cu sici i ondje s tobom govoriti; uzet ¢u nesto
duha koji je na tebi i stavit ¢u ga na njih. Tako ¢e s tobom nositi teret naroda, da ga ne nosis
sam. | Mojsije postupi tako. Ali Mirjam i Aron stadoSe rogoboriti protiv Mojsija, jer nisu pripali
onoj sedamdesetorici, i predbace mu 5to je uzeo Zenu KuSanku. Mirjam ogubavi ha sedam
dana. A Aron je morao i hadalje prevoditi.

Mirjam umre u Kadesu, gdje je narod dugo Zivio i prihvatio zakon. Putem je narod postao jo$
nezadovoljniji i rogoborio je protiv Jahve i Mojsija. Tada Bog Jahve poS3alje na narod ljute
zmije koje su ujedale ljude, tako da su mnogi pomrli. Da bi spasio narod, Mojsije — na
Jahvinu zapovijest — nacini zmiju od mjedi i postavi je na stup visoko iznad logora. Kad bi



koga ujela ljutica, pogledao bi tu zmiju i ozdravio — u skladu s Jahvinim obecanjem.

Na svom putu produ kroz podrucje Sihona iz HeSbona, Kraljevstva Amonaca, i osvoje ga.
Posto je to vidio kralj moapski Balak, pozove vraca Bileama iz Petora, da bi otjerao
Jakovljeva plemena. Ovaj stigne tek poslije dugog krzmanja. No andeo se Jahvin postavi na
put tri puta Bileamovoj magarici, tako da Zivotinja nije htjela krenuti unato¢ tome Sto ju je
gospodar tukao Stapom. Tek tada vra¢ shvati kako ne smije proklinjati ve¢ samo
blagoslivljati. Tako je moapski kralj bio prevaren za mnoge skupe Zrtve i Zeljno prokletstvo. A
Bileam prorece veliko doba BoZjega naroda. (Vidi takoder V, 5.)

Na granici obeéane zemlje se pojavi stup oblaka i pozove Mojsiju i Joduu u Sator. | Mojsije
izda Josui, sinu Nunovu, svoje zapovijesti i re¢e mu: Odvedi taj narod u zemlju koju sam mu
obecao, i ja ¢u biti s tobom. — Bilo je to na brdu Pisgi nasuprot Jerihonu. Tu Mojsije umre.

Il Mojsije 1, 15—2, 15; 3, 6. 19—22; 4, 10—16; 12, 35; 13, 17; 14, 5—7,
25; 17, 1b—7; 18, 13—27; 24, 18b; 31, 18b; IV Mojsije 11; 20; 21, 4b—09;
22;V Mojsije 31, 14. 23; 34, 1.

1. Elohisti¢ka povijest Mojsijeva, istina, opisuje Mojsija i kao velikog vojskovodu, no jos viSe
kao Covjeka koji je uvodenjem plemenskih starjeSina izgradio svrsishodni demokratski
poredak. Samostalnost pojedinih skupina je Mojsijeva zapovijest. Time elohisti¢ka tradicija
zauzima stav opozicije spram jeruzalemskog centralizma.

Druga osobitost cionistiCkog izvjeStaja se objaSnjava historijskom proslos¢u tradenata koji
iscrpno opisuju kako je herojski narod zdvajao u vrijeme lutanja pustinjom. Na kulturnu
zemlju navikao seljak se ponosi svojom nadmoénoscu.

Daljnja osobitost se sastoji u smanjivanju vrijednosti sve¢enika Arona. Aron je skupni pojam
za otpadniStvo. Aron — zapravo samo doglasna cijev Mojsijeva, kojega se naziva bogom —
zavodi narod u idolopoklonstvo i buni se protiv Mojsija. To je otvorena polemika protiv
jeruzalemskog svecenstva u sluzbi kralja.

2. Elohisti¢ka tradicija ukazuje i na mitologijsko mjesto Mojsijeve povijesti. Ime Mosis je
egiptskog porijekla i oznaéava u imenima egipatskih kraljeva onoga koji je »roden od Bogag;
na primjer, Ramzes znaci »od Boga Ra (Sunce) rodeni«, kao i Tutmosis. Kralj Mosis pripada
u KadeS, staro svetiSte sa sakralnom jurisdikcijom (oaza na sjeveroistoku Sinajskog
poluotoka). Prema svemu sudeci, Kades je uvijek bio usko povezan s bogom brda, vremena i
rata na Sinaju. Ako je Sinaj bio centar amfiktionije za Levijevce, Kenijce, Kalebovce i
Josipovce ljeti, tako je KadeS jamacno bio za iste nomadske narode zimi. Bog Jahve sa
Sinaja pripada zmiji iz KadeSa koju je Mojsije podigao da bi spasio svoj narod. Mojsije je
namjesnik, veliki sveéenik boga koji ¢e naposljetku prigrabiti svu vlast. Vezanje zmije za
Jahvu ga tipologijski stavlja u blizinu Apolona koji je takoder bog prorocista. Poput Mojsija, i
on daje mudre izreke i lije€i ljude. (Vidi V, 3.)

3. Vjerojatno su hebrejska nomadska plemena napala i osvojila svetisSte Kades i ubila lokalnu
bozicu u obliku zmije — to ukazuje na njezinu funkciju zemaljske boginje poput Here,
Przefone ili egipatske Gospodarice Buta. Zmijska boginja je bila takoder Pitija iz Delfa,
prorocCica. | kao Sto je gr&ki svecenik Apolos vrSio funkicju u Delfu, posto je Apolon ubio
pitona tako se i Mojsije pojavljuje u toj funkciji u Kadesu.

U Egiptu je naja (kobra, naocarka) kao simbol svete kraljice Buta postala znakom za sva
imena boginja i naposljetku znak za »boginju«. Elohisticka tradicija ipak poznaje prastaru
razmiricu izmedu zmije Apofi i boga sunca Ra: ona dijeli mo¢ izmedu Sinaja i KadeSa.

4. Prodrli nomadi, Hebreji, kako ih naziva elohisti¢ki izvor, su sasvim jasno prikazani kao



kradljivci i vjerolomni ljudi, dok se o Egip¢anima razmislja dobrohotno. Spram njih postoji
suosjecanje i razumijevanje, premda ¢ovjek — poput Bileamove magarice — mora spoznati
kako se ne moze odoljeti Jakovljevim sinovima i njihovom bogu Jahvi, kojega elohisticka
tradicija uvijek prikazuje kao boga Abrahamova, I1zakovog i Jakovljevog, velikih heroja i svetih
kraljeva ranoga doba.

5. Prema novozavjetnom Evandelju po Ivanu, zmija Sto ju je Mojsije podigao u pustinji
ukazuje na Krista. Zbog toga je Eskulapov Stap mogao ¢ak i u kr&¢anskom srednjem vijeku
postati simbolom lije¢nika.

6. Prema Il Mojsije 2, 4, Mirjam je starija Mojsijeva sestra dok je Aron brat (Il Mojsije 7, 7)
Mojsijev i mladi je od Mirjam. Svoj znacaj proroc€ice (Il Mojsije 15, 20) je zasigurno poprimila
kao stara svecenica u KadeSu. Kao takva je povezana s osobom Mojsija.

Aron je vjerojatno bio veliki sveéenik u KadeSu. Mit ga stavlja u Mojsijevu blizinu (Il Mojsije 4,
14—16; 7, 1—6); on je prvi svecenik pred Jahvom (Il Mojsije 28; 29; Il Mojsije 8); po njemu
je nazvan Aronov (svecéenicki) blagoslov (IV Mojsije 6, 24—26), kako ga danas upotrebljavaju
Zidovi i krdéani. Novi zavjet u Hebrejima 7 usporeduje njegovo svecenstvo s onim Krista.

7. ElohistiCka tradicija naziva Mojsijeva tasta Jetrom, midjanskim svecéenikom (Il Mojsije 3, 1).
Time premjesta kult Jahve iz nomadske tudine u blizinu kulturne zemlje.

c. Bududi da su lzraelci u Egiptu morali obavljati teSku tlaku, Bog porazgovara s Mojsijem i
re¢e mu: Ja sam Jahve. Objavljivao sam se Abrahamu. Izaku i Jakovu, ali se hisam ocitovao
pod svojim imenom — Jahve. KaZi sada lzraelcima ovako: Jahve vas Zeli uzeti za svoj
narod, Zeli biti vas Bog. lzvest ¢e vas iz Egipta u zemlju koju je obecao Abrahamu, lzaku i
Jakovu.

Mojsije to rece lzraelcima, no nisu ga htjeli poslusati. | zbog toga ¢e Mojsije Jahvi: Ne umijem
dobro govoriti. | ako sada moram govoriti faraonu, teSko da ¢e me saslusati. Jahve mu
odgovori: Faraonu ¢u te nametnuti kao bozanstvo; brat ti Aron c¢e biti tvoj prorok. A ja cu
umnoZiti znakove cudesa u zemlji egipatskoj da bi vas pustili da odete. | Jahve ucini da je
Aron pred faraonom mogao uciniti velika ¢uda. Aron je pretvorio svoj Stap u zmiju, a nilsku
vodu u krv time Sto ju je udario Stapom. Aron je ucinio ta velika ¢uda u Egiptu, a izazvao je
takoder i navalu Zaba. Tada Jahve re¢e Mojsiju i Aronu: Podite i kazite neka svaka izraelska
obitelj ¢etrnaestoga dana ovoga mjeseca (Abiba) uvece zakolje besprijekorno musko janje ili
kozle. Njegovom krvlju neka poSkropi ku¢na vrata i stropne grede, i neka iste noci pojede
cijelu Zivotinju. Ali to morate uraditi u putnoj odjeci. Te ¢e noci Jahve pobiti prvorodenu
musku djecu u Egiptu. No andeo smrti nec¢e prekoraciti pragove onih kucéa koje su
poSkroplijene krvlju. | taj dan treba da odsad svake godine slavite takvom pashalnom
gozbom, jer vas je Jahve izbavio iz Egipta. Svecanost mora trajati sedam dana. Za tih dana
morate jesti neukvasani kruh, ali stranci ne smiju jesti od toga.

Posto su prvorodenci Egipdana pobijeni upravo kako je najavio Jahve, lzraelci napuste
Egipat sredeni po plemenima. Po prvi puta su logorovali kod Etama, na rubu stepe. No Jahve
je toliko zaludio faraona da je ovaj pokuSao vratiti 1zraelce. | Egipcani, koji su posli u pohod,
mahom izginuSe u moru. U pustinji je Jahve hranio lzraelce manom i prepelicama, a Aron je
¢uvao vré mane pokraj Kovéega saveza. U trecem mjesecu stigoSe u Sinajsku pustinju, i tu
su logorovali. Mojsije se popne na brdo obavijeno oblakom, koji ih je pratio na putu. | u
oblaku se spusti na brdo i sjaj Jahve. Djelovao je poput plamena. Sedmoga dana Jahve
progovori Mojsiju i zapovjedi: Od svakoga koji daje od srca uberi doprinos i od darova mi
podigni Svetiste, kako ¢u ti kazati. Neka to bude Sator sa stolom, sedmokrakim svijeénjakom,
sagovima i bagremovim Kovéegom za zakon Sto ¢u ti ga dati. Aron i njegovi sinovi neka vrse
svecenicku sluzbu.



Posto je Mojsije siSao s brda s ploéama Svjedocanstva u rukama, Aron i svi Izraelci zapaze
kako mu izbija svjetlost iz lica, jer je razgovarao s Jahvom. | Mojsije objavi volju Jahve. Posto
je razgovarao s njima, Mojsije navuce koprenu preko lica. Koprenu bi skidao samo dok bi
razgovarao s njima, i dok bi boravio u Satoru, u kojemu se nalazio Kovéeg saveza. | svaki
put kad bi razgovarao s Izraelcima, oni bi zapazili kako mu iz lica izbijaju zrake svjetlosti.
Izraelci pomnjivo pripreme sve Sto je Jahve preko Mojsija zapovjedio. Posto je rad na Satoru
bio zavrsen, oblak prekrije Sator sastanka, i slava Jahvina ispuni Sator. U to vrijeme Mojsije
nije mogao uéi u Sator. No kad bi se oblak podigao i slava Jahvina iziSla iz Satora, Izraelci bi
opet krenuli. Dok bi oblak obavijao Sator, logorovali bi. Aron je prinosio Zrtve u dvoristu
Satora.

I Mojsije odabere glave obitelji kao savjetnike. Svi za borbu sposobni muskarci iznad
dvadeset godina su podvrgnuti vojnim vjezbama. lzuzeti su bili pripadnici Levijeva plemena
koji nisu morali placati ni porez za vojsku. Dok su lzraelci boravili na Sinaju, ustanovljen je
ustroj vojske i red logorovanja. Porez za vojsku, otkupnina za prvorodenoga sina i glavarina
treba da zauvijek pripadnu svecenstvu, a Levijevci mu moraju sluZiti.

Posto je uveden novi kulturni poredak, plemenski su knezovi prinosili bogate Zrtve.

Kad su se utaborili u pustinji Paranu, Jahve re¢e Mojsiju: PoSalji ljude da bi izvidjeti zemlju
kanaansku, koju dajem lzraelcima. | Mojsije poSalje iz svakog plemena po jednoga ¢ovjeka,
a ovi izvide zemlju od sjevera do juga. Poslije Cetrdeset dana se vrate Mojsiju i Aronu u
Paran. | oni su rogoborili zbog te zemlje i bunili se protiv Mojsija i Arona, samo su JoSua sin
Nunov i Kaleb sin Jepuneov savjetovali narodu da pode u zemlju. Jahve se nato razgnjevi i
odlucéi da ¢e od svih za borbu sposobnih ljudi u zemlju uéi samo Kaleb i JoSua: Morat cete
jo§ cetrdeset godina lutati pustinjom prije nego Sto stignete u zemlju. U tom ¢e vremenu
pomrijeti svi za borbu sposobni ljudi koji su se pobunili protiv mene. — / izvidadi, osim JoSue
i Kaleba, ubrzo umru.

No, u narodu je bilo ljudi koji su rogoborili protiv Mojsija i Arona, te govorili: Prestanite nam
se nametati! Vi ste kao i mi, jer cijela je zajednica sveta zbog toga 5to Jahve boravi u nasoj
sredini. Pobunjenici su vecinom bili iz levitskoga plemena Korahita, koji ocito nisu bili
zadovoljni sa svojim nizim kultnim funkcijama. No Jahve kazni pobunu: Svih 250 ljudi pogine.
Nato citava zajednica ustane protiv Mojsija i Arona predbacujuci im da su ubojice 250 ljudi.
Jahve opet kazni narod i ubije 14.700 ljudi, dok Aron nije zaustavio smrt Zrtvama
kadilnicama. Nato se cijeli narod povuce u pustinju Sin, gdje nije bilo vode. Tu se zajednica
opet uroti protiv Mojsija i Arona i stane vikati: Zasto ste nas doveli ovamo, ta ovdje ¢emo
izginuti mi i naSa stoka? Da smo barem izginuli s naSom bracom, 5to ju je Jahve pobio! Al
Jahve re¢e Mojsiju i Aronu: Okupite ljude i ha njihove oci progovorite pecini da ustupi svoje
vode. No Mojsije i Aron nisu samo razgovarali s pecinom, ve¢ su je i udarali Aronovim
svecenickim Stapom. | iz pecine izide dovoljno vode za ljude i stoku; no Jahve se razgnjevi
na Mojisija i Arona zbog toga Sto nisu samo razgovarali s pec¢inom, vec su je i udarali. Zbog
toga Mojsije i Aron nisu smijeli odvesti narod u obecanu zemlju. | Aron umre na brdu Hor.
Nato Izraelci zadu dublje u Moapsku pustinju, nasuprot Jerihonu. Redovito su se popisivala
imena ljudi koji su morali placati porez za vojsku i svecenstvo. Prilikom posljednjeg popisa
prije ulaska u zemlju kanaansku je bilo 601.730 ljudi.

U meduvremenu potuku Midjance i opljackaju sve, na Zivotu ostave samo maloljetne
djevojke.

Cijelo vrileme putovanja Mojsije je biljezio mjesta i okolnosti i postavio ljude koji ¢e se u
zemlji pobrinuti za pravednu podjelu. Levitima mora u cijeloj zemlji u nasljedni dio pripasti
Cetrdeset i osam gradova s pasnjacima oko njih. No Sest mjesta moraju biti gradovi utocista
za one koji su pocinili ubojstvo ili su nehatno ubili ¢ovjeka. Tamo im valja osigurati utociste
do presude ili do smrti velikog svecenika. Jer svaki novi veliki svecenik bi proglasio po jedno



pomilovanje.

A Mojsije umre na brdu Nebo, posto je vidio zemlju na koju sam viSe nije smio stupiti. Umre u
dobi od 120 godina, a Izraelci su ga oplakivali trideset dana.

Il Moisije 6—9; 14, 4; 16, 1—4; 24, 15—18; 25; 34, 29; 35—40;
IV Mojsije 1; 7; 13; 14; 16; 17, 6—7; 20; 26; 31; 33, 2—3; 35, V Mojsije
32,48—52; 34, 7—8.

1. Svecenicka verzija Mojsijeve povijesti ograniava njegovu djelatnost na djelatnost vode.
Sve sveceniCke funkcije se pripisuju Aronu. Aron je svecenik i prorok. Mojsije samo prenosi
volju Jahve. On je boZanstvo samo nasuprot faraonu.

2. SveceniCka mitologija je uvelike odredena kultno-etiologijski. Svetkovanje Pashe se
obrazlaze izlaskom iz Egipta. Plemenski poredak u pogledu ustroja vojske i taborovanja je
uzor za svecenicki poreski poredak. Opis Satora i svih obreda Zrtovanja sluzi opravdaniju
rastrosnog prometa u Hramu poslije povratka iz babilonskog egzila. Sveéeni¢ka hijerarhija je
boZzja volja, jer Jahve ubija sve koji se diZu protiv te svete institucije.

3. Svecenicki interes za lik Mojsija je bio konfrotiran s u pojedinim plemenskim tradicijama
Zivuéom predajom o Mojsiju, koja se nije mogla izmijeniti. Zbog toga svecenicka tradicija nije
mogla uvrstiti nikakve nove mitologeme, ve¢ je pokuSavala posvuda ublaZavati. OStrija je
samo u prosudivanju naroda, jer se osobito rado sluzi formulacijom: cijela se zajednica
pobunila i rogoborila protiv Mojsija i Arona. No Aron onda uvijek ponovno spaSava narod od
Jahvina prokletstva. Sveceniku se pripisuje uloga ozdravitelja. U tome se razabire situacija
poslije egzila, u kojoj je zna¢ajan joS samo polozaj svecenika u ponovno izgradenom Hramu
u Jeruzalemu.

4. Svecenicki tekst ne sadrzi biografske primjedbe o Mojsiju i Aronu. Shvatljivo je da on za to
nema nikakva interesa. Sveceni¢kom je tekstu samo do toga da se historijski potkrijepe
pretenzije sveéenstva na vlast. Zbog toga on iznosi mnogo poreske popise i cijeli sistem
davanja, koji smjera ponajprije na davanja Jahvi na ruke svecenika i iscrpno opisuje izgled
svetista.

5. Brojevi Sto ih sadrzi svecenicki tekst su plod maste i nisu ni u kakvoj relaciji sa stvarnim
podacima, o kojima se zaklju€uje na temelju arhelogijskih dokaza; pripovjedaci, Orijentalac
rado pretjeruje. Pozicija svecenitke tendencije postaje jasna u antimidjanskoj polemici. Ona
dopusta zaklju¢ak da Mojsije potjece iz midjanske tradicije.

6. Antilevitski stav svecenitkog teksta se zasniva na iskustvu da su leviti jamaéno koristili
svoje pravo odrZzavanja gradova utocista (IV Mojsije 35) da bi pomalo razvili opozicijski stav
spram jeruzalemskog svecenstva. Posto su potiskivani sve viSe u ulogu nizega klera, u tome
su vjerojatno postali joS ZeS¢i.



5. Osvajanje Kanaana

5.1 Morsko éudo

a. Opremljeni za borbu, Izraelci tako podu iz Ramsesa u Egiptu najprije prema Sukotu da bi
se izbavili ispod egipatskoga jarma. Jahve se kretao ispred njih. Obdan u obliku stupa oblaka
da bi ih poveo putem, obno¢ u obliku stupa vatre da bi im osvijetlio put. No kada je faraon sa
svojom vojskom poSao za njima, lzraelce obuzme silan strah. Stup oblaka tada promijeni
svoj polozaj. Postavi se iza izraelske vojske, a i nocu je kao stup vatre odvajao obje vojske.
Jahve isuSi more. Izraelci produ kroza nj. A u rano jutro se Jahve u stupu oblaka i vatre
okrene protiv egipatske vojske i toliko je zbuni da je htjela pobjeci. No tada svane, i more se
opet vrati i prekrije Egipcane. Tako Jahve u jednom danu spasi lIzrael iz Saka Egipc¢ana, i
Izrael ugleda pomorene Egipcane gdje leze na morskoj obali, i Izrael spozna veliko ¢udo Sto
ga je izvrSio Jahve.

Il Mojsije 12, 37; 13, 21; 14, 19b. 21b. 24. 30.

1. Jahvisti¢ka predaja prijelaza preko Mora lokalizira mit na istoénom rubu delte Nila. Jahve
je s pomocu isto€noga vjetra ucinio More prolaznim za lzraelce, a poslije svitanja je vjetar
promijenio smjer, tako da su se vode vratile i prekrile egipatsku vojsku.

Jahve je gospodar kozmickih sila. Vjetar i voda ga sluSaju. On je bog meteorologijskih prilika
(v. II, 2). Mit ne raCuna sa sluateljima koji bi htjeli racionalno objasniti uzrok tog fenomena.
Njegov je zadatak da prikaze svemoc¢ Jahve koji pomaze svom narodu spremnom za borbu.
Jahve objedinjava u sebi funkcije Zeusa i Posejdona, i poput ovih je savladao BoZicu
Mjeseca koja je neko¢ bila gospodarica neba i zemlje, mora i podzemlja, troliki tip koje
mozda prikazuju gréke boginje Eurinomu, Euribiju i Euridiku.

2. Jahve je nepobjediv. Izlaskom sunca je zape€aéena sudbina Egipéana. U tome se ocituje
antiegipatska polemika. Jer, naravno, faraon je kao »Ra, dok izdize iznad nebosklona, da bi
svjetlom obdario onoga koji je u tami, Ra koji preplavljuje obje zemlje svojim sjajem poput
suncane ploge ujutro«, kako stoji u jednom egipatskom tekstu o Oziris iz 15. stolje¢a prije
naSe ere. | sada Jahve udara Egipéane u znaku boga sunca Ra.

Taj mit nije etiologijska saga, ve¢ sastavni dio mitologije o Jahvi i tradicije izraelskog plemena
koje je sluzilo u Egiptu. 1z egipatskih isprava proizlazi da su faraoni zapoSljavali ljude, Sto
odgovara starozavjetnim Hebrejima. Mit je zatim iz pripovjednog blaga jednog plemena
prenesen u opcéu povijest. Mit prikazuje politicku raspru nomadskog naroda s faraonskim
Egiptom u obliku borbe izmedu bogova. Jahve udara samoga Ra u onome, kojega je ovaj
izabrao, a to je Ramzes.

b. Kad je faraon dopustio da narod ode, jer je Jahve ucinio da Egipcéani budu prijateljski
nastrojeni, nisu posli izravho u obecdanu zemlju, jer je put bio isuviSe teZzak. Mnoga su
kraljevstva na tom putu predstavljala mocne prepreke. A Egipcani su se u meduvremenu
prisjetili kako bi bilo bolje da su lzraelce zadrzali u sluzbi i htjedoSe ih vratiti. Tada andeo
Elohimov, koji je iS8ao na ¢elu izraelskih ¢eta, promijeni mjesto i stupi im za leda, izmedu obje
vojske, i ucini da kolima Egipcana ispadnu kotaci, tako da su samo mucéno napredovali i
bijedno zaglavili u crvenomorskom pojasu delte Nila.

Il Mojsije 13, 17; 14, 5b—=6. 19. 25a.

1. ElohistiCka tradicija vrlo suzdrzZljivo pripovileda o propasti egipatskih vojski i



pobjedonosnom izlasku lzraelaca iz Egipta. Pokraj svoje posebne ljubavi za Egipat,
elohisticki pripovjeda¢ ne prikazuje ¢udo tako dramati¢no. Njegov bog Elohim nastoji izbjedi
ratove. Zbog toga on za svoj narod odabire put koji nece voditi u vojne sukobe sa
stanovnicima zemlje. Andeo Elohimov spre¢ava vojnu konfrontaciju dviju vojski, u kojoj bi
Izrael — to je neizre€eni sud — mogao biti samo porazen. (O mitologijskom razumijevanju v.
tako- derpod V, 1, a.)

c. Posto su sinovi lIzraelovi krenuli iz Sukota, Mojsije im naloZi da se utabore uz more, u
blizini Pi-Hahirota. Tu ih sustigne odjel faraonovih kola. Izraelce to silno uplaSi i stanu glasno
vikati. A Mojsije poslusa Jahvinu zapovijest, podigne svoj Stap, ispruzi ruku i razdijeli more.
Izraelci produ izmedu voda Sto su se slijeva i zdesna dizale poput zidova. A Egipcani su ih
slijedili. Tada Jahve re¢e Mojsiju: Ispruzi ruku da se vode vrate. | mase vode se vrate, i pre-
kriju faraonova kola i jahace, tako da su svi zaglavili. Zbog toga ¢uda Mojsije i Izraelci
zapjevaju pjesmu zahvalnicu.

Il Mojsije 13, 20; 14, 1. 2. 6. 21. 22. 26. 28.

1. Nasuprot jahvistiCkom i elohistickom pripovjedacu, svecéeni¢koga pripovjedaca zanima
kako je Mojsije svojom snagom izazvao propast progonitelja. Zbog toga se Jahvu slavi
velikom himnom (u Il Mojsije 15). Himna je vrlo mlada. Ona pretpostavlja izvrSeno osvajanje i
podizanje Hrama i izvorno je zasigurno bila posveéena hramska pjesma.

Prikazivanje morskoga ¢uda po sveceni¢kom pripovjeda- ¢u je manje mitologijsko negoli u
prve dvije verzije. Za njega je vazno da dokaze Mojsijeve pretenzije na primat.

5.2 Lutanje pustinjom

a. lzraelci krenu s mora i stignu u pustinju. Tu ih je Jahve hranio kruhom Sto je kiSio s neba.
Izraelci to isprva nisu zapazili. Bio je naime bijeli i imao je okus kola¢a s medom. Jeli su ga
sve dok nisu stigli na granicu Kanaana.

Na brdu Sinaj su primili od Boga Jahve zakon koji ¢e uredivati odnose izmedu njega i sinova
Izraelovih (usp. VI, 1). | Jahve im obeca: S vama c¢u uciniti neSto strasSno i rastjerat ¢u vase
neprijatelje ili ¢u uciniti da vam padnu u Sake, sve dok ne dodete u zemlju koju sam vam
obecao. A vodio ih je Hobab, Mojsijev svak, koji je bio Midjanac.

Putem je Jahve nahranio Izraelove sinove i mesom; posto su vapili za njim, ucinio je da
vjetar donese prepelice, tako da su ih imali dovoljno sve do granice zemlje Sto su je izvidjeli.
Ali Jahve je isto tako ucinio da putem umru svi oni koji su se pobunili i rogoborili protiv njega,
na primjer, Korahovci. Oni su Zivi stigli do granice. U pustinji umrijeSe takoder Mirjam i Aron,
sestra i brat Mojsijev.

No ostatak pode pustinjom na istok zemlje, sve dok nije stigao do Jordana. Tu ostanu
Ruben, Gad i dio ManaSeovih, dok su drugi presli preko Jordana pokraj Jerihona.

Il Mojsije 15, 27; 16, 4. 15. 31b; 23, 30—32; 34, 1—28;
IV Mojsije 10, 29—32; 16; 20; 25, 1—5; 32, 1—5, 16—24; 33, 38; Josua 1—2.

1. JahvistiCki pripovjeda¢ opisuje putovanje kao orijentalnu raciju, tj. pobjedni¢ki vojni
pljackaski pohod. Neprijatelji uzmicu ili pak padaju u ruke Izraelaca. Tko je neposlusan ili se
buni, mora umrijeti. Toj su zapovijesti podlozni takoder sveéenik Aron i sestra mu Mirjam (o
tome v. takoder IV, 5, b, 6).

Putovanje pustinjom je prototip smiSlienog osvajaCkog rata za predstavnike jeruzalemske
vojne aristokracije pod Davidom. Jahve je bog meteoroloskih prilika i rata (v. pod II, 2 i ll, 3).



b. Posto su lzraelci sa Crvenoga mora stigli do Mare, bunili su se zbog toga Sto je iz izvora
izlazila gorka voda. Mojsije zbog toga zazva Jahvu, a ovaj mu pokaze neko drvo. Baci on to
drvo u vodu, i voda postane slatka i pitka.

I na brdu Horeb je Mojsije izmamio mlaz vode iz pecine, time Sto je na Jahvinu zapovijest
udario Stapom po pecini. Bilo je to na mjestu Meriba (Svada) i Masa (IskuSenje). Ljudi su se,
naime, onako zedni pobunili protiv Mojsija i kazali: Zar si nas zato izveo iz Egipta da bismo
ovdje pomrli?

U blizini Refidima su se Izraelci morali boriti s Amalec¢anima. JoSua, sluga Mojsijev, je vodio
jedinice lzraelaca. A Mojsije je stajao na brdu iza borbenih redova. U podignutim je rukama
imao Stap Bozji. | dok bi ruke drZzao uzdignute, blagoslivljajuéi, nadjac¢avali bi JoSuini muzevi.
A kad bi spustio ruke, ratha bi sre¢a odmicala od njih. Aron i Hur tada podupru Mojsijeve
ruke, tako da su do zalaska sunca Amalecani bili savladani.

Na Sinaju su se ljudi toliko uplasili gromova, munja i brda $to se pusilo da su zamolili Mojsija
da sam umjesto njih pode na brdo. | Mojsije sam primi Zakon Jahve koji mu obeda: Saljem,
evo, svog andela pred tobom da te ¢uva na putu i dovede te u mjesto koje sam priredio.
Ostani mi vjeran, pa ¢u blagosloviti vas kruh i vodu i uklanjati od vas bolesti. Nijedna Zena
nece biti pometkinja, i svi ¢ete vi doZivjeti duboku starost. Ali tvoje neprijatelje necu otjerati
sve odjednom da zemlja ne bi opustjela i da se u njoj ne bi razmnozile divlje Zivotinje. Tjerat
¢u ih malo-pomalo sve dok ti se potomstvo ne razmnoZi toliko da mozete zemlju sami naseliti
i obraditi.

Mojsije pride ljudima i saopci im sve te rijeéi Jahvine. Nato zakljuée Savez s Jahvom i
potvrde ga Zrtvovanjem dvanaest junaca. Poslije ¢etrdeset dana i no¢i Mojsije primi od Jahve
kamene ploce, na kojima je Jahve sam napisao Zakon Saveza.

A Mojsije je ¢uvao plode u Satoru sastanka.

Unato¢ svoj pomodi i obecanjima Jahvinim, putnici su bili nezadovoljni. Za jesti nisu imali
nista osim mane, i ¢eznuli su za Egiptom, za njegovim ribama, krastavcima, dinjama, lukom i
¢eSnjakom. To jadikovanje potakne Jahvu da im poSalje prepelice. A Mojsije je tugovao zbog
toga Sto nije cijeli narod bio zahvacen prorodanskim Duhom Bozjim, ve¢ samo nekolicina; jer,
Bog je na Horebu rekao: Budete li me slusali i poStovali moj Savez, bit ¢ete moje vlasnistvo
medu svim narodima i kraljevstvo svecenika i sveti narod.

Na svom putu kroza zemlju isto¢nog Jordana, lzraelci zaobidu Edom i podu uz Jordan u
blizinu Jerihona.

Il Mojsije 15, 22—25; 17, 1—15; 19, 5—6; 20, 18—19; 23, 20; 23,
29—30; 24, 4—8; 33, 7—11; IV Mojsije 7, 1—3; 11, 4—30.

1. Elohisti¢ki pripovjedac ne karakterizira Izraelce kao heroje. Naglaseno stavlja u prvi plan
njihovu nesposobnost da se snadu u pustinjskim prilikama. Bez Mojsija i naklonosti
njegovoga boga, koji se izuzetno zalaze za dobrobit ljudi i zemlje, oni nikada ne bi dospjeli u
zemlju, medu prvotne posjednike kojem pripada i Egiptu naklonjeni pripovjeda¢ koji nostalgiju
za Egiptom pozna kao motiv.

2. Njegov antijeruzalemski stav se nazire i u misljenju da cijeli narod mora zauzeti jedan
kraljevski svecéeniCki polozaj. Zajedno s Mojsijem on Zali zbog toga Sto nisu svi Izraelci
obdareni proro¢anskim duhom poput Mojsija, ¢udotvorca (v. IV, 5, b).

3. Konagna sveceniCka redakcija je i iz elohisti¢kih tekstova konzekventno uklanjala ime
bozje Elohim poslije teofanije u Il Mojsije 3 i uvrStavala ime boZje Jahve.



c. Na putu od mora lzraelci dospiju u pustinju Sin. Tu ih Jahve nahrani manom &to ju je u
pocetku svakoga dana slao s neba. | svi su svakoga dana nakupljali za svoje potrebe. No
petkom bi sakupljali dvostruku koli¢inu, jer je sabat, sedmi dan, bio dan mirovanja za Jahvu.
Ni u ta dva dana mana se ne bi pokvarila, premda bi inace bila jestiva samo jedan dan.

No Aron napuni jedan vré manom i pohrani ga u Satoru sastanka za vjeéni spomen na
c¢udesno prehranjivanje naroda u pustiniji.

U tre¢em mjesecu poslije izlaska, logorovali su na Sinaju. Tu Jahve pozva k sebi Mojsija i
nalozi mu da mu lzraelci podignu svetiSte. Jahve odredi vrlo to¢no kako valja izraditi Kovceg,
stol za prinesene hljebove, zlatni svijeénjak i Sator. Jahve je podjednako iscrpno opisao
odjecu za svecenike, obred posvecenja svecenika i sve kultne radnje, ukljuéiv i zakone
kojima se mora pokoravati cijeli narod.

Jahve takoder zapovjedi Mojsiju i Aronu da popiSu cijeli Izrael, da uvjeZzbaju muskarce
sposobne za obranu i da uspostave poredak logorovanja. No Leviti ¢e vrsiti samo sluzbu na
svetiStu i bit ¢e oslobodeni svih drugih zadaca. Cijeli Izrael mora pridonositi za uzdrzavanje
svecenika i obilno Zrtvovati. Dvadesetoga dana drugoga mjeseca u drugoj godini izlaska i
udu u pustinju Paran.

No kada su se Korahovci pobunili protiv svecenika Mojsija i Arona, morali su umrijeti, kao i
oni koji su se nedoli¢no priblizili SvetiStu. Ulazak je bio dopusten samo Mojsiju, sveceniku
Aronu i njihovim sinovima.

Aron je umro na brdu Hor. Nije smio stupiti na tlo obecane zemlje, jer nije vjerovao Jahvi.
Odande su Izraelci krenuli dalje, u pustinju Moaba nasuprot Jerihonu.

Tu su lzraelci bludnicili sa kéerima Moabaca. Zbog toga Jahve udari teSkom nevoljom na
logor Sto se povukla tek posto su sve tude Zene uklonjene iz logora. Jahve tada ponovno
izda mnoge zakone kojima su se lzraelci morali pokoravati.

Nisu smjeli uzimati strankinje za Zene. Zbog toga je Mojsije poslije pobjede nad Midjancima
dao naknadno pobiti sve Zene, tako da su od Midjanaca preZivjele samo djevice.

U skladu s Jahvinom zapovijeSc¢u, Mojsije je toc¢no zabiljeZio tok putovanja. Takoder kako je
Jahve naloZio da se zemlja podijeli Zdrijebom. Poslije toga, Mojsije je umro na brdu Nebo,
isto¢no od Jerihona, posto je vidio zemlju.

Il Mojsije 16, 15. 22—31; 25 do 1l Mojsije 16; IV Mojsije 1—10; 16;
17—20, 13. 22 do 29; 25, 6—32; V Mojsije 33, 2. 33—36.

1. SvecéeniCki pripovjedal istiCe aktualni aspekt pri¢e, jer Zeli dokazati kako je kultna
zajednica — 3to je nastala poslije egzila uz pristanak Perzijanaca — bila Jahvino utemeljenje
vec na Sinaju. Zbog toga se malo govori o pojedinostima putovanja, dok se naSiroko pri¢a o
zakonima Sto ih je izdao Jahve.

Cjelokupni nacin Zivljenja kultne zajednice oko Hrama, propisi o zZrtvovanju i drzavni zakon su
projicirani na logor putnika. Izoliramo li tu tradiciju, ostaje ponesto ¢unovata slika boga Jahve:
dok njegov narod putuje pustinjom, on brine samo za odje¢u svojih sveéenika, razmislja o
uredenju svojega boravista, a najve¢a mu se briga sastoji u tome da bi se njegovi ljudi mogli
upustiti u odnose s drugim Zzenama.

Iza toga se jamacéno kriju puritanski i rigoristiCki postupci restauratora jeruzalemske kultne
zajednice poslije babilonskog egzila, prema Ezri i Nehemiji, kako je to opisano u obje



istoimene knjige. Mit o putovanju pustinjom pod Jahvinim vodstvom prelazi u etioloSku sagu
o0 obliku jeruzalemske kultne zajednice. Mit se ovdje prelijeva preko svoje granice u etiologiju
zakona.

5.3 Cudo sa zmijama u KadeSu

Putujuci u smijeru istoka, narod postane nestrpljivi poéne se buniti protiv Jahve i Mojsija: Ta
zasSto ste nas izveli iz Egipta? Zar da bismo izginuli u pustinji? Nema kruha, nema vode, a to
bijedno jelo ve¢ se ogadilo duSama nasim. Onda Jahve po3alje na narod ljute zmije. Ujedale
su ih, tako da je pomrlo mnogo naroda u lzraelu. Narod tada dode k Mojsiju i rece: SagrijeSili
smo govoreci protiv Jahve i protiv tebe. Pomoli se Jahvi da ukloni zmije od nas. Mojsije se
tada pomoli za narod, i Jahve ¢e Mojsiju: Nacini zmiju i stavi je na stup: tko bude ujeden,
ostat ¢e na Zivotu ako je pogleda. Mojsije napravi zmiju od mjedi i objesi je na stup. Kad bi
koga ujela ljutica, pogledao bi mjedenu zmiju i ostao na Zivotu.

IV Mojsije 21, 4b—9.

1. Taj elohisticki mit sviedo€i o dubokoj ukorijenjenosti u mitologijskoj misli. Jahve se
pojavljuje kao gospodar zmija. Mitologijski, zmija je uvijek Zensko boZanstvo. U Egiptu kobra
kao simbol svete kraljice iz Buta prelazi u znak za sva imena boginja i naposljetku u znak za
boginju. Gréke zmijske boginje Hera i Perzefona su bile ktoniCke boginje. Pitija iz Delfa je
takoder bila zmijska boginja. U Delfima je neko¢ Apolon ubio pitona i zauzeo mjesto Pitije,
kao Sto je Jahve potisnuo vjerojatno zmijsku boginju iz KadeSa. Kade$ je jedan od mitskih
naziva mjesta na putovanju. Prema svom sadrZaju, naziv znaci »posveceno« (v. takoder 1V,
5, b, 3 6). | kao Sto grcki sveéenik Apolon preuzima funkciju izricatelja proro¢anstava, tako i
Mojsije preuzima tu funkciju KadeSa. Mojsije i Jahve moraju ocito ublaZziti gnjev modi lisene
zmijske boginje iz KadeSa, time Sto podiZu njezin lik od mjedi; razbje3njela je boginja navalila
na ljude ljuticama, i ujedeni ¢e biti izlijeceni pogledaju li zmiju od mjedi. Prilikom putovanja su
Izraelci vjerojatno obesScastili staro svetiSte i njegove svecenice.

2. Mit je stariji od zabrane slika i zakona o postovanju samo jednoga boga, a tradirali su ga
ljudi koji su se potajno protivili u€enju Jeruzalema. Sinaj i Kade$ stoje ravnopravno jedan do
drugoga (v. takoder IV, 5, b i IV, 5, b, 2); hebrejski obi¢aj da se zmija tretira kao imenica
muskoga roda pri tome jasno ukazuje kako je Jahve preuzeo funkciju zmijske boginje. Prema
Il Kraljevi 18, 4 se Mojsijeva mjedena zmija nalazila u kultnoj upotrebi u Jeruzalemu sve do
kralja Hiskije oko 720. godine pr. n. e. Njoj su kadili kao »NehuStan«, sve dok je Hiskija
(Ezekija) nije dao unistiti sa svim drugim slikama bogova. Nehusta je bilo zensko ime, Sto
ukazuje da je to bozanstvo bilo zenskoga roda (Il Kraljevi 24, 8).

5.4 Pri€e o izvidanju

a. Dok su se lIzraelci nalazili u pustinji Paran u blizini KadeSa, Mojsije poSalje izvidace u
zemlju Sto se nalazila pred njima; naloZi im da izvide kakva je to zemlja i kako ljudi u njoj
zive. lzvidaci podu, stignu do Hebrona i naidu na Anakovce. Vrativsi se, rekoSe: Zemlja je
bogata. A ljudi u zemlji su snazni i imaju lijepe i utvrdene gradove. U njih Zive i potomci
Anaka. A Kaleb, sin Jefuneha, ¢uvsi to htiede odmah poci onamo pa re¢e: Ako nam je Jahve
milostiv, zemlja ¢e nam ve¢ pripasti. Jer Kaleb je bio s njima i morao je prema Jahvingj
zapovijesti, Zivjeti u toj zemliji.

IV Mojsiie 13, 17. 22. 27—28. 30; 14, 8.

1. Mit o sréanom junaku Kalebu potje€e iz stare juznjaCke tradicije koja je oznaCena kao
laiCki izvor. Tradiralo ga je pleme Kalebovaca. Bilo je to nomadsko pleme Sto je oko Hebrona
imalo svoja glavna logorita. Zivjelo je u nekoj vrsti zastitnog saveza s plemenom Juda. U
vojnom je smislu osiguravalo njegovu juznu granicu. Njegove plemenske tradicije su
pretezno vojne prirode, kako proizlazi i iz JoSue 14, 6—14. Zbog toga mit ne priznaje nikakav
poraz izvidaca.



b. Posto su se Izraelci priblizili zemlji s juga, Mojsije naloZi ljudima da izvide zemlju. Valjalo je
ispitati je li plodna. Buduci da je upravo bilo vrijeme prve berbe grozda, odrezu u dolini ESkol
lozu s groZzdem Sto su je dva covjeka morala nositi na motici i uzmu sa sobom mogranja i
smokava, jer im je Mojsije naloZio da donesu i plodove. Mojsiju, Aronu i cijeloj zajednici Sto
se okupila donesu plodove i iznesu svoja zapazanja. No medu izvidacima ih je bilo mnogo
koji su kazali: Ne zelimo poci u tu zemlju, jer u njoj zive snazni ljudi vrlo krupna stasa; u
usporedbi s njima, izgledali smo poput.skakavaca.

Narod nato pocéne jadikovati i htjede se vratiti u Egipat. Tada ¢e Jahve Mojsiju: Podi i kaZi
ljudima da zbog njihove nevjere nitko nece uéi u zemlju, osim djece i Kaleba. Svi ¢e drugi
umrijeti prije toga.

Posto je Mojsije prenio te rijedi ljudima, ovi se uvelike raZzaloste. No ne htjedoSe ga poslu3ati,
vec podu, kako je Jahve ranije naloZio, u polje na Amalec¢ane i Kanaance. A ovi ih potuku i
rasprse po pustinji. | pomru svi izvidadi, izuzev Kaleba.

IV Mojsije 13, 20. 23. 26b. 31. 33; 14, 3—4. 30. 39—44.

1. Elohisti¢ki oblik mita je karakteriziran namjerom da se zemlja prikaZze kao plodna i gusto
naseljena, da se stanovnici opiSu kao ljudi koji ulijevaju strah. Izraelci, naprotiv, ne ispadaju
kao osobito slavni. Svoj pobunjeni narod Jahve ostavlja da umire.

Elohisti¢ki je pripovjedac zacijelo imao pred o€ima pokuSano osvajanje zemlje, za koje ima
objasnjenje. Medutim, etiologijski moment pri¢e on prikriva time sto Jahvu ¢ini odgovornim za
nesretni tok dogadaja. U tome se nazire latentna opozicija dijelova starog kanaanskog
stanovniStva protiv doseljenika. Nema napada na svetoga kralja i boga, no Sto se ti¢e
njegovih ljudi, dopustena je svaka poruga.

Mit je mogao u gornjem obliku proéi kroz sveéeniCku cenzuru u 4. stoljeéu pr. n. e., jer je
najkasnije za babilonskoga egzila postalo jasno da se osoba boga mozZe spasiti ako za to
moraju umirati ljudi.

c. Posto su se lzraelci priblizili jugu zemlje, Jahve ¢e Mojsiju: Uzmi iz svakoga plemena po
jednoga covjeka, neka to bude glavar plemena, i posalji ih da izvide zemlju. | Mojsije ih
odredi poimence. Izvidaci produ zemljom od juga do sjevera. Vrate se poslije ¢etrdeset dana
i donesu lzraelcima loSe vijesti. RekoSe kako zemlja proZdire svoje stanovnistvo. Izraelci se
tada pobune protiv Mojsija i Arona. A ovi padnu nicice pred okuplienom zajednicom. No
JoSua sin Nunov i Kaleb sin Jefuneov rekoSe zajednici: Zemlja Sto smo je izvidjeti je vrlo
dobra zemlja. — / dok je sva zajednica mislila da ih kamenuje, pokaza se Slava Jahvina u
Satoru i reée Mojsiju i Aronu: U toj éete pustinji umrijeti, i to svi koji su stariji od dvadeset
godina. | bududi da vam je bilo potrebno cZetrdeset dana da izvidite zemlju, Cetrdeset cete
godina lutati pustinjom, sve dok ne pomru svi koji su se bunili protiv mene. PreZivjet ¢e samo
JosSua i Kaleb. | tako se zbilo.

IV Mojsije 13, 1—17. 21. 25. 32; 14, 2. 5—7. 10. 26. 29. 34—38.

1. Svecenicki pripovjedac joS surovije oblikuje predaju. Za njega je zajednica, pobozni narod,
iz temelja neposlusna i opaka. Jahve je zbog toga mora kazniti smréu. Na Zivotu ostaju samo
JosSua i Kaleb. Lik JoSue je karakteriziran uzorom prvog velikog svecenika poslije egzila, za
kojeg pripovjedac stvara paralelni zivot, dok je pleme Kalebovaca ocito ostalo u zemlji, to jest
bilo postedeno od deportacije. Cijeli kompleks izvjeStaja izvidaCa je svoj sadashji oblik
poprimio pod svecéeni¢kim pitanjem: Kako se historijski moze legitimirati ponovni pocetak
poslije babilonskog egzila? Prezent godina poslije 537. pr. n. e. se tumaci u ruhu proslosti
kao »povijest kakvu je zelio Bog«.



2. Velika Mojsijeva diskusija u IV Mojsije 14, 11—24 je preuzeta iz starije jahvistiCke predaje,
jer je svecenickim obradivacima pruzila priliku da objasne gnjev Jahve. Formalno je taj mit o
slanju izvida€a u okviru cjelokupnog svecéenickog prikaza postao historijskom parabolom.

3. Doslovni tekst reenice: »Zemlja pozdire svoje stanovnike«, poc€iva na staroj orijentalnoj
predodzbi da su zemlja i njezina sveta kraljica sinonimi. Zbog toga ta reCenica znaci da
istrazenom zemljom vlada stroga kraljica i iskoriStava je.

5.5 Bileamova magarica

Kada su lIzraelci na svom putovanju stigli na granice Moaba, Balak sin Siporov, kralj Moaba,
posalje glasnike Bileamu, nekom proroku iz Amona, da bi ovaj prokleo Izraelce. Jahve se
zbog toga razgnjevi i isprijeéi mu na putu svojega andela. Kada je magarica ugledala na putu
Jahvina andela s isukanim macem, skrene s puta i pode preko polja. Da bi je natjerao na put,
Bileam je stane tudi. NeSto kasnije se Jahvin andeo opet isprijeéi na putu Sto se suzavao
medu zidovima vinograda. A magarica, proviaceci se pokraj njega, prignjeci Bileamovu nogu
uza zid. Prorok je opet stane tuci. Sada mu Jahvin andeo po treci puta onemoguci prolaz na
tako usku mjestu da se magarica nije mogla provudéi. Sada naprosto legne pod Bileamom.
Ovaj je opet stane udariti Stapom, a magarica otvori usta i progovori Bileamu. Sada i ovaj
ugleda pred sobom andela s isukanim madem. Ovaj mu rece: Da mi se magarica nije
uklanjala, ve¢ bih te bio ubio. Bileam se sada htjede vratiti, no andeo mu to zabrani i tako
prorok pode k Balaku kralju Moaba, koji mu naloZi da s tri mjesta prokune vojsku lzraelaca.
No Bileam samo ponovi tri puta ono 5to mu je Jahve naloZio da kaze. A to nisu bile rijeci
proklinjanja, vec rijeci blagoslova. Balak se nato razgnjevi na Bileama i poSalje ga natrag. No
prije nego Sto se vratio, Bileam prorece propast Moaba.

Drugi joS uvijek pri¢aju kako je Bileam odbio da slijedi dva Balakova poslanstva, jer mu se
Jahve ukazao joS kod kuce, u snu, i zabranio mu da pode i primi nagradu. No kako je Bileam
ipak poSao, pokuSao se izmiriti s Jahvom Zrtvuju¢i mnoge junce i ovnove. Ali Jahve je
prihvatio Zrtvu u korist 1zraelaca i kroz Bileamova je usta bogato blagoslovio 1zrael, kako stoji
u lijepim pjesmama:

»Gle, ustat ¢e narod (Izrael) kao lavica,
dici ¢e se poput lava.«

»Gle, od Jakova zvijezda izlazi,

od Izraela zezlo se dize.

On Moabitu razbija bokove

i svu djecu Setovu zatire.«

IV Mojsije 22—24.

1. Pri¢a o proroku Bileamu je sastavni dio legendi koje su nastale poslije dolaska u Kanaan.
Elohisticki pripovjeda¢ koristi magaricu da bi pri€u ucinio plasti¢nijom, dok jahvisticki
pripovjeda¢ ubacuje san kao pomoéno sredstvo da bi izbjegao neposredno sudjelovanje
Jahve. U momentu nastajanja obiju pripovjedackih tradicija, stari predizraelski polozZaj
proroka jo$ nije bio tako &vrst u kultnim institucijama kao dva stolje¢a kasnije, kada je
Kraljevstvo propalo. Bog elohistickoga pripovjedada Zeli preko Bileama sprijeciti pomor
naroda, dok jahvisticki pripovjedac koristi priliku da u Bileamovim izrekama iznese i militantne
namjere jeruzalemske kraljevske stranke.

2. Jahvisti¢ko proSirenje Bileamovih izreka ukazivanjem na moéno pleme Jakov-Izrael u liku
lava je omogucilo da ta pri¢a dobije pristanak svecéenika poslije egzila, kada se smjeralo na
Cudesnu restituciju stare slave.

3. Mitologijsko mjesto pri¢a o herojima te vrste jest, kao i u pri¢i o grékom Tireziasu, sukob



izmedu dva vremena, dva svijeta, pa ¢ak i dva kraljevstva boZja. Tirezias je postao zenom,
pa opet musSkarcem. U Bileamovu sludaju pri¢a prebacuje te mitologijske slike u njegove
izreke. Na taj ga nacin prikazuje kao vjernu sliku boga, koji u sebi sadrzi dva lika, zastupa
dvije razli¢ite grupe stanovnistva koje se jo$ uvijek bore za primat.

Bileamova Zrtva, kao i ona Tireziasa, istodobno ukazuju na njihov poloZaj: oni nisu gospodari
sudbine, vec¢ sluge; bog se njima sluzi prema svojoj volji. Oni su podvojeni, hapola bogovi
napola ljudi, napola pripadaju buduénosti a napola starom, nestalom svijetu.



6. Bozansko zakonodavstvo

6.1 Na Sinaju
a. Kada su Izraelci logorovali u pustinji na brdu Sinaj, Jahve se spusti na brdo (usp. Il, 2, @) i
rece: »Ja sam Jahve, Bog tvoj, koji sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva.

Nemoj imati drugih bogova osim mene.

Ne pravi sebi urezana lika niti kakve slike onoga Sto je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili u
vodama pod zemljom. Ne klanjaj im se niti im sluzi. Jer ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam
ljubomoran, koji kaznjavam grijeh otaca — onih koji me mrze — na djeci do treceg i ¢etvrtog
koljena, a iskazujem ljubav tisu¢ama koji me ljube i vrSe moje zapovijedi.

Ne izgovaraj uzalud ime Jahve, Boga svoga, jer Jahve ne opraSta onome Kkoji uzalud
izgovara ime njegovo.

Sjeti se da svetkuje$ dan subotnji. Sest dana radi i obavljaj sav svoj posao. A sedmoga je
dana subota, pocinak posvecéen Jahvi, Bogu tvojemu. Tada nikakva posla nemoj raditi: ni ti,
ni tvoj sin, tvoja kci, ni tvoj sluga, ni tvoja sluskinja, ni tvoja zivina, niti stranac koji se nade
unutar tvojih vrata. Ta i Jahve je Sest dana stvarao nebo, zemlju i more i sve $to je u njma, a
sedmoga je dana pocinuo. Stoga je Jahve blagoslovio i posvetio dan subotni.

Postuj oca svoga i majku svoju, da imadnes dug Zivot na zemlji koju ti da Jahve, Bog tvo;j.

Ne ubij!

Ne ucini preljuba!

Ne ukradi!

Ne svjedodi lazno na bliznjega svogal

Ne pozeli kuce bliznjega svoga!

Ne poZeli Zene bliznjega svoga; ni sluge njegova, ni sluskinje njegove, ni vola njegova, ni
magarca njegova, niti iSta Sto pripada bliznjemu tvomel«

Medutim, kada je to narod ¢uo, nije htio poStovati taj zakon.
Il Mojsije 20, 1—17.
b. Drugi pak pri¢aju kako je bog Jahve na brdu Sinaju predao Mojsiju drugi zakon, naime:

Ne smije$ se pokoravati nijednome drugom bogu. Ne pravi sebi livenih bogova. Drzi blagdan
beskvasnoga kruha. Sve Sto je prvorodeno od zivotinje i ljudi pripada meni. Drzi blagdan
sedmice. Drzi blagdan berbe o prijelomu godine. Krv zZrtvenoga jagnjeta ne smijes$ prinositi ni
sa ¢ime ukvasanim. Zrtve prinesene na blagdan Pashe ne ostavljaj da prenoce do jutra.
Mlado Zivotinje ne smije$ kuhati u mlijeku njegove majke. U kucu Jahve, Boga svoga, donosi
najbolje prvine plodova sa svoje zemlje.

Il Mojsije 34, 1—26.

1. Deset zapovijedi (gréki pojam dekalog je crkvenopovijesno ustanovljen) su postale
sustinom zakona bozjega. RazliCite predaje tih zakona potje€u iz raznih grupa stanovnistva i
svojim su trajanjem nadZivjele pomicanje vremena, i to samo zbog toga 5to su razne grupe
stanovnistva vrlo dugo ustrajale pokraj svojih osobitosti. Temeljni skelet dekaloga iz lai¢kog
izvora, kako se moze razabrati iz Il Mojsije 34, odrazava staru instituciju plemenskoga kulta.



Najstariji u obitelji je odgovoran za postovanje Zrtvenih obreda. Taj je dekalog Cisto kultno
pravo. Ne sadrzi nikakve gradansko-pravne, niti obiteljsko-pravne odredbe. Poredak velike
obitelji, klana, joS ne zahtijeva takve odredbe, jer jo$ uvijek ne poznaje privatno vlasnistvo
nad sredstvima za proizvodnju, medu koja pripada i Zena. DruStvena funkcija roditelja je jo$
uvijek beznacajna.

2. NeSto mladi, elohisti¢ki dekalog iz 1l Mojsije 20, koji pripada grupi stanovniStva, je,
nasuprot tome, znatno viSe orijentiran u smislu gradanskoga prava. Kultni sadrzaj ovdje
imaju samo prve tri zapovijesti. One odreduju pravo boga, svetoga kralja. Preostalih sedam
zapovijesti su sasvim gradanskopravne prirode. One pretpostavljaju privatno vlasnistvo nad
sredstvima za proizvodnju. Pri tome je prvotni doslovni tekst deset zapovijesti: »Ne poZeli
kuce bliznjega svogax, proSiren susljednom podrobnijom oznakom svega Sto pripada kuci.

Sliénosti sa starim babilonskim Hamurabijevim zakonikom i sa starim hetitskim ili asirsko-
babilonskim zbirkama zakona valja svesti na relativno sli¢ne socijalno-ekonomske prilike prije
izraelskog osvajanja. Na primjer, u jednoj hetitskoj zbirci zakona stoiji:

»Tko siluje viastitu majku, mora biti kaznjen.

Siluje li Covjek vlastitu kéer, mora biti kaznjen... Siluje li €ovjek svoju macehu, bit ¢e kaznjen
samo ako mu je otac joS Zziv.

Ukrade li Covjek govedo, neka skine krivhju sa sebe i plati petnaest goveda, pet dvogodisnijih,
pet jednogodisnjih i pet joS mladih goveda.«

3. Dekalog elohisti¢ke tradicije se razlikuje od kasnijega dekaloga deuteronomijske tradicije
(v. VI, 2) kasnog kraljevskog doba. Elohisti¢ki dekalog svodi instituciju Sabata na teologiju
stvaranja, a u desetoj zapovijesti navodi kuéu bliznjega kao ono za ¢ime Izrael ne smije teZziti.
U tomu se nazire i preSutno predbacivanje uzurpatorima koji su anketirali ku¢e nekadasnjih
stanovnika zemlje. Medutim, deuteronomijski dekalog svodi zapovijest o obaveznom pocinku
Sabatom na nekadasnhje suzanjstvo u Egiptu i izri€ito kaZe kako svi u kuc¢i moraju mirovati
»poput tebe«. »Ti« u oba mlada dekaloga nije viSe glava klana, ve¢ pojedini stanovnik zemlje
(v. IV, 5, c).

Druga razlika deuteronomijskoga dekaloga se nalazi u formulaciji desete zapovijesti, jer se
najprije spominje Zena, dok kuéa, kao pojam posjedovanja sredstava za proizvodnju, stoji tek
na drugom mjestu. Naime, izmedu elohisti¢kog i deuteronomijskog dekaloga lezi znacajan
povijesnopravni razvoj. Zena se pretvara u pojam za poloZaj, moé, posjed. Na primjer, kada
AbSalom spava sa sporednim zenama svoga oca Davida, time formalno prisvaja kraljevsko
dostojanstvo i kraljevstvo. Deuteronomijska tradicija upravo zbog toga drugacije formulira
desetu zapovijest.

Elohisticka tradicija, za razliku od deuteronomijske, ne zna ni za kakvo pesimisti¢ko
raspoloZenje propadanja. Time Sto zakonodavstvo lokalizira na Sinaju, preuzima misao
vodilju Sto je potekla iz Jeruzalema i preoblikuje je. Religijsko-povijesno su smanjene
mogucénosti kralja mitologijsko mjesto za »bozansko zakonodavstvo«. Zbog aneksije
pojedinih podrucja njegovo podrucje modéi postaje sve vece, pa on tako gubi mogucnost da
posvuda odlucuje osobno, Sto je u starim i malim zajednicama jo$ uvijek bilo moguce.
Velikom je kralju potrebna drZzava i pravo, izraz njegove autarhijske volje (vidi takoder Il, 6,1).

6.2 Na Horebu

Kada su sinovi Izraelovi na putu iz Egipta prolazili pokraj brda Horeb, Mojsije im nalozi da se
tu utabore. Mojsije je ve¢ osnovao savjet najstarijin i mudrih iz svakog plemena, koji ¢e se
pobrinuti za red i poredak. A Jahve, na brdu Horeb, progovori iz vatre okuplienom narodu.
Njegov se glas ¢uo s neba, a na zemlji se vidjela velika vatra. | on im progovori iz vatre i



objavi im svoj zakon:
»Ja sam Jahve, Bog tvoj, koji sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva.
Nemoj imati drugih bogova uz mene!

Ne pravi sebi lika ni obli¢ja bilo ¢ega 5to je gore na nebu ili dolje na zemlji ili u vodama pod
zemljom. Nemoj im se klanjati niti im iskazuj Stovanje. Jer ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam
ljubomoran. Kaznjavam grijehe otaca — onih koji me zamrze — na djeci, unucadi i
praunucadi, a iskazujem milosrde tisu¢ama koji me ljube i drze moje zapovijedi.

Ne uzimaj uzalud imena Jahve, Boga svoga, jer Jahve ne opraSta onome Kkoji uzalud
izgovara ime njegovo.

Dan subotnji obdrZavaj i svetkuj, kako ti je naredio Jahve, Bog tvoj. Sest dana radi i obavljaj
sav svoj posao. A sedmi je dan subota posvecena Jahvi, Bogu tvome. Tada nikakva posla
nemoj raditi, ni ti, ni sin tvoj, ni k¢i tvoja, ni sluga tvoj, ni sluskinja tvoja, ni vol tvoj, ni magarac
tvoj, niti ikakvo Zivince tvoje, niti dosljak koji je u tvojim gradovima; tako da mogne otpocinuti i
sluga tvoj, i sluskinja tvoja kao i ti. Sjeti se da si i ti bio rob u zemlji egipatskoj i da te odande
izbavio Jahve, Bog tvoj, rukom jakom i ispruzenom miSicom. Zato ti je zapovjedio Jahve, Bog
tvoj, da drzi§ dan subotni.

Postuj oca svoga i majku svoju, kako ti je Jahve Bog tvoj zapovjedio, da dugo Zivis i dobro ti
bude na zemlji koju ti Jahve, Bog tvoj, daje.

Ne ubij!

Ne cini preljuba!l

Ne kradi!

Ne svjedodi lazno na bliznjega svogal
Ne pozeli Zene bliznjega svogal!

Ne hlepi za kucdom bliznjega svoga, njivom njegovom, slugom njegovim, sluskinjom
njegovom, volom njegovim, magarcem njegovim, ni za ¢im Sto je bliznjega tvoga.«

Te rijedi, i niSta viSe, izgovori Jahve jakim glasom ispred ognja, oblaka i guste tmine. No
Mojsije, na Jahvinu zapovijest, poudi sinove lzraelove o jo§ mnogim odredbama i propisima
Sto ih moraju poStovati.

V Mojsije 5—6, 3

1. Deuteronomijska predaja se svodi na svecenistvo jeruzalemskog Hrama, koje u 7. stoljeéu
pr. n. e. pokuSava spasiti instituciju Kraljevstva davidovske dinastije, koja viSe nije u stanju
upravljati zemljom kako valja. Stari ekonomski poredak se nalazi, kao i socijalni, u potpunom
raspadanju. Mala, prema svojoj okolini zatvorena kraljevstva na rubu pustinje, viSe nisu bila
dorasla novonastalim velikim drzavamana Eufratu i Nilu, unutar kojih je postojao drzavni i
ekonomski centralizam.

Zbog toga se Zakonom s Horeba joS jednom zaklinje ljubomorni Bog koji se najokrutnije
osveluje otpadnicima. Zaklinje se stara, idealna slika socijalno uravnotezenog klanskog
poretka da bi se zaustavio napredak Sto tendira u smijeru velike drzave. Kao 5to zakon
zastupa volju odsutnoga kralja, tako bi sada Jahvin Zakon morao nadomijestiti propalu



sredisnju viast. Mit o Zakonu poprima funkciju legende o herojima; kao sto je nekoé Mojsije,
mitski junak, savladao sve teSkoce, tako sada zakon mora donijeti spas. Cijeli narod mora
zbog toga biti posluSan i snositi odgovornost. Hramska kasta iz Jeruzalema, koja vodi u
smjeru propasti svakako Zeli da se dokinu klasne razlike, ali ih stvarno ne dokida.
ApodiktiCko pravo (moze se prepoznati u formuli »moraS«) bi trebalo da bude most preko
kojega postoji mogucnost oslobodenja od odgovornosti za nastalu situaciju bijede.

2. lzvan okvira polazne historijske situacije taj je deuterenomijski dekalog u religijsko-
povijesnom smislu rije¢i neprolazni spomenik nastajanju monolatrije, tj. obozavanju jednoga i
jedinoga boga; no pri tome sasvim dobro znamo kako postoje i drugi bogovi, drugi kraljevi;
jer, za monoteizam, tj. znanost o predodzbi koja kazuje da postoji samo jedan bog, u 7. st.
pr. n. e. postoje u Jeruzalemu moZzda najslabije pretpostavke.

Izrazito socijalni aspekt cjelokupnog deuteronomijskog zakonodavnog djela u V Mojsije
pronalazi svoje objadnjenje ako se prisjetimo kako je u to doba stanovniStvo u juZznom
kraljevstvu, tj. Judi, bilo rastrgano u socijalnom i ekonomskom smislu.

6.3 Na Ebalu

Kada je JoSua s lzraelcima preSao preko Jordana, stigoSe do brda Ebal. No Mojsije im je
kazao: Kada prijedete preko Jordana, neka se plemena Simun, Levi, Juda, Jisakar, JOSip i
Benjamin postave na brdu Gerizimu da bi blagoslivijali narod. A druga: Ruben, Gad, ASer,
Zebulum, Dan i Naftali neka se postave na brdu Ebal da bi proklinjali. Prokletstvo neka se
odnosi na sve one koji oboZavaju tudega boga ili ne postuju svoje roditelje, koji ne poStuju
mede susjedove, koji slijepce odvode na stranputicu, koji krnje prava udovica, sirocadi i
stranaca, koji legnu sa Zenom oca svojega, sestrom, snahom ili punicom, proklet bio onaj koji
legne s bilo kakvom zivotinjom, koji je bio uboijica, proklet bio koji klevece bliznjega svoga ili
ne postuje zakon. | sav narod neka kaze: Amen!

A blagoslovljen neka bude rad u naselju i na polju, djeca i poljski plodovi Zivotinje i predmeti
trgovine, ulaz i izlaz.

I JoSua napiSe na Ebalu pred o¢ima lzraela Mojsijeve zakone na kamenima. Sav je lzrael,
zajedno s najstarijima, starjeSinama i sucima stajao pred Kovéegom, nasuprot Levitima koji
su nosili Kovéeg s Jahvinim zakonom. No jedan je dio promatrao Ebal a drugi Garizim, kako
je naloZio Mojsije. | JoSua objavi cijeli Mojsijev zakon narodu.

Drugi pak pric¢aju kako je JoSua na brdu Ebal podigao zrtvenik Jahvi, i prinio zrtvu, kako mu
je nalozio Mojsije.

V Mojsije 27, 11—13. 15—26; 28; JoSua 8, 30—35

1. Dekalog s Ebala, koji je zapravo dodekalog, tj. zakon s dvanaest zapovijesti, je objavljen
jezikom teokratskoga prava koje se moZze raspoznati prema formuli: »Proklet neka je onaj...«
ili »blagoslovijen neka je onaj...« Dvanaest puta se Cuje formula: »Proklet neka je... | sav
narod neka kaZze: Amenl« Broj dvanaest je oCito povezan s dvanaest plemena, od kojih
svako ima svojega govornika.

2. Deuteronomij dijeli proteklu povijest na dijelove koji su uvijek oznaceni objavljivanjem
Zakona. Kao najviSi oblik Bozje objave on poznaje samo Zakon.

Deuteronomijski oblik prie je pokuSaj da se potisne staro kultno znagenje sjevernoizraelskog
svetiSta Ebal/Garizim, u pogledu kojega je elohistickom pripovjedacu poznato da je JoSua tu
podigao Zrtvenik. Zbog toga se dekalog dovodi u vezu s tim brdom. Deuteronomijski
pripovjedac Zeli posti¢i da se probije misao jednog, centralnog kultnog mjesta u Jeruzalemu.
Mjesta objavljivanja Zakona su manje opasna nego zemljom razasuta kultha mjesta. Zbog



toga pripovjedac svjesno stavlja to staro zakonodavstvo na brda Ebal/Garizim.

Tu su fikciju odrzali na Zivotu Samarijanci poslije odvajanja od Jeruzalema, tako da se joS i
danas u brdu Garizim vidi izvoriSte Jahvinog Zakona.

6.4 Kod Sekema

Posto je JoSua osvojio zemlju, mislio je na Mojsijevu zapovijest da nharod Izrael podsjeca na
Mojsijev zakon, da bi Izraelci mogli mirno zivjeti u zemlji koju im je htio dati bog Jahve. Jer to
je bila zemlja u kojoj su tekli med i mlijeko. A kada je zamijetio da mora umrijeti, pozvao je
cijeli narod u Sekem, naime, najstarije, glave obitelji, suce i starjesine, i rede im: Kada podem
na put, kojim cijeli svijet mora poci, mislite na to da su se dosad ispunila sva Jahvina
obecanja. No Jahve ce ostvariti takoder sve prijetnje, sve do progona iz te lijepe zemlje,
budete li nevjerni njegovu Zakonu. Stoga strahujte pred Bogom Jahvom i odbacite vase
bogove, $to ste ih imali u Egiptu, Mezopotamiji i Iraniji. Zelite li radije sluZiti tim bogovima ili
pak bogovima u ovoj zemlji, odlucite joS danas. Ja i moja kuca ¢emo sluZziti Jahvi.

Tada odgovori cijeli narod: | mi zelimo sluziti Jahvi. Nato objavi JoSua Savez naroda s
Jahvom i preda narodu u Sekemu pravo i zakon. No sada je veé¢ u Sekemu postojalo svetiste
s velikim hrastom. | JoSua podigne tu veliki kamen i rece: Taj je kamen ¢uo sve Jahvine
rijeci. Zbog toga je on za nas svjedok Saveza. JoSua, sin Nunov, nato umre od starosti od sto
i deset godina.

V Mojsije 27, 1—7; JoSua 23; 24.

1. Pouzdano se zna kako je Sekem bio svetiste jos prije Izraelaca, $to su ga osvojila neka
plemena sa Sjevera i preuzela kao kultho mjesto. Deuteronomijski pripovjedaé potiskuje
staro kultno znacenje mjesta i dodjeljuje mu samo jedno mijesto u legendi o JoSui, ali ne i
legendi o Mojsiju. Buduéi da je svetiste Sekem, poslije odvajanja Sjevernoga kraljevstva od
Jeruzalema po Jeroboamu (I Kraljevi 12, 25) postalo kraljevskom rezidencijom, jeruzalemski
propovjedac izvjeStava kako je JoSua u Sekemu samo podsjetio harod na Mojsijev zakon i
ponovno ga obavezao na nj. Ipak, sasvim je pouzdano da je Sekem imao veée znacéenje.
Zakljugivanje Saveza u Sekemu za JoSue je bilo osnivanje obrambenog saveza plemena $to
su se stalno nastanila u zemlji. Deuteronomijski pripovjeda¢ vise ne govori o tome, jer ga
zanima samo da dokaZe osobitost i jedinstvenost Jeruzalema.

Oznaka. podrudja naseljavanja kao »zemlja kojom teku med i mlijeko«, je uvelike raSireni
religijskohistorijski motiv. Tako, na primjer, za razdoblja Kronosa u gr¢koj mitologiji zlatna
rasa Zivi bez ikakvih briga i rada. Hranila se medom §to je kapao sa stabala — to je nektar —
i mlijekom ovaca i koza Sto su zivjele u divljini. Taj motiv ukazuje na matrijarhalni oblik
drustva: pc€elinja kraljica, matica, je tu simbol za veliku svetu majku i kraljicu.

Za nomadska izraelska plemena je kulturna zemlja Kanaan jo$ uvijek bila obeéana zemlja
kojom teku med i mlijeko. U stolje¢u mladem mitologijskom jeziku, u toj slici zivi eznuée za
izgubljenim »zlatnim razdobljem«, koje je oduvijek bilo retrospektivna utopija.

6.5 Kod Jeruzalema

Posto je kralj Jeruzalema i Jude JoSija vladao osamnaest godina, naloZi da se obnovi Hram.
Pri tome se dogodi da je svecenik Hilkija u Hramu pronaSao knjigu Sto je sadrzavala Jahvin
Zakon. Svecenik je preda vrhovnom tajniku Safanu, koji o tome izvijesti kralja. Joija naloZi
da mu proditaju knjigu. SluSajuci, silno se razgnjevi, jer se propisi Zakona nisu podudarali sa
stvarnoScu u zemlji. Zbog toga kralj zamoli svecenika za Jahvino prorocanstvo u pogledu
buducnosti. Hilkija se nato obrati prorocici Huldi koja je Zivijela u novom gradu u Jeruzalemu,
a bila je udata za kraljevskog ¢uvara odjece. Ona prorece propast zemlji i gradu, jer su otpali
od Jahve; no JoSija, zbog svojega kajanja, ipak nece dozivjeti propast, ve¢ ¢e umrijeti prije
toga. JoSija to ¢uje i okupi oko sebe najstarije iz Jude i Jeruzalema i zajedno s njima obnovi



Savez s Jahvom, kako je to bilo opisano u pronadenoj knijizi.

Zatim naloZzi da se uniSte svi strani bogovi i kultha mjesta u Jeruzalemu, kao i na uzvisinama
po cijeloj zemlji. Preostat ¢e samo Hram u Jeruzalemu. No, i iz tog Hrama su prognali Baafa /
boginju ASeru, a njihovi su likovi unisteni. JoSija je takoder prognao svecenike koji su sluZzili
zvijezdama, nebeskoj vojsci, bogovima sunca i mjeseca. Isto je tako prognao bludnice
posvecene bozici IStar i razorio svetiSte Moloha u dolini Hinom. Isto je tako nalozio da se
oskvrnu sva svetiSta poljskin bogova razasuta po zemlji. Takoder i bogove KemoSa i
Milkoma. U svojoj je revnosti preSao ¢ak i granice zemlje sve do Betela i Samarije da bi
razorio svetiSta i zrtvenike, na kojima je dao zaklati njihove svecenike da bi ta kultha mjesta
oskvrnuo za sva vremena. Osim toga, kralj JoSija je naloZio da se odsad svecanost Pashe
slavi u skladu s Knjigom Zakona. Bilo je to prvi puta da se u slavu Jahve slavi takva Pasha u
Jeruzalemu. Takoder je naloZio da se u zemlji istrijebe svi zazivadi mrtvih, vracari, kucni
bogovi, plemenski bogovi i svi drugi bogovi.

Ni prije ni poslije u lzraelu nije bilo toliko bogobojaznoga kralja. Pao je naposljetku u ratu
protiv egipatskoga faraona Neka.

Il Kraljevi 22—23.

1. Saga o velikom kralju JosSiji i njegovoj reformi kulta (622. godine pr. n. e.) potjece iz
deuteronomijske tradicije Jeruzalema. Saga je objasShjena za osobitost rigorozno mono-
latrijski oblikovanog zakonika. Sasvim je pouzdano da veliki dijelovi V knjige Mojsija potje¢u
iz tog doba. Oni odraZavaju interes centralne vlasti, koja je ponovno ojaala, i njezinog
sveceniStva da sva kultna prava, povezana s velikim ekonomskim prednostima, koncentrira
na Jeruzalem. »Novi Zakon« koji je odjednom otkriven prilikom obnove Hrama, sluzi upravo
tome. Kako ukazuje V Knjiga Mojsija, on sadrzi u sebi kompletni corpus juris. Do te reforme
kulta, u Jeruzalemu jo$ nije postojao nikakav prazni¢ki kalendar s jedinstvenim ritualom koji
bi bio obavezan za sva plemena. Sada je on odreden kraljevskim dekretom. Do te su
reformacije takoder Zivjeli tudi bogovi, strani kultovi, kao i preostaci nekadasnje pucke
poboznosti u obliku zazivaca mrtvih i vracara. Njihovo istrebljenje znaci da su kraljevskoj
sredisnjoj vlasti odsad pritjecale sve nov€ane potpore koje su dosad nestajale u tudim, pa i
inozemnim, kultnim organizacijama. Sada prestaje to ekonomsko pustanje krvi, jer su te
kultne organizacije bile istodobno autarhijske gospodarske jedinice (svaki je hram
posjedovao zemljiSta i radionice). Gradsko stanovniStvo Jeruzalema i kraljevsko sveéenstvo
su tim novim Zakonom stekli apsolutni trgovinski monopol. Premda je taj korak bio izuzetno
vaZzan za stabilizaciju srediSnje vlasti, on je ipak poveo zemlju u propast. Jer, sada su
obespravljeni dijelovi stanovniStva, liSeni moci, bacili u zagrljaj velikin drzava Egipta i
Babilona, koje su ih vrlo rado prihvatile, i od kojih su se oni nadali potvrdi nekadasnjih
povlastica.

2. Pojedini podaci izvjeStaja pouzdano pokazuju raznolikost mitologijske sredine u lzraelu i
Judi. ASera i muz joj Baal su bogovi plodnosti prednje Azije IStar i Tamuz (u mitovima iz
Ugarita, to su AStart i Alijan Baal). KemoS i Milkom su sirijsko-feni¢ki i moabitski bogovi,
jednaki bogovima rata. Prili€no je pouzdano da se spominjuci bogove sunca i sunane ruze
mislilo na prednjoazijskoga boga sunca Samasa, dok se pri spomenu boga mjeseca Sina
mislilo na babilonskog Boga.

Ti su bogovi jamacno tijekom Zivih odnosa izmedu velikih drzava na Eufratu i Nilu preko
kopnenog mosta Palestine stigli u Jeruzalem i joS uvijek ostali zivi. Trgovci i obrtnici iz
inozemstva bi uvijek donosili sa sobom svoje bogove. Zajedno sa starim udomacenim
kanaanskim kultovima plodnosti u zemlji, opis Poglavlja 23 daje sasvim to¢nu sliku. Bludnice
i drolje su kultne prostitutke Tamuza i IStar. U sluzbi IStar su se nalazile Zene; ucenici
Tamuza su bili uskopljeni muskarci koji su takoder nosili Zenske haljine.



3. Moloh u dolini Hinom je prvotno zacijelo ozna¢avao nacin zrtvovanja, kako se moze
zakljuciti prema punskim natpisima, a nikako boga, premda se u mnogim semitskim
religijama »Malk« pojavljuje kao ime boZje. No, u svakom se slu€aju radi o Zrtvovanju djece.
Prema praksi se moze zakljuciti da se pri tome moralo raditi 0 nekom boZanstvu smrti.

4. »Nebeske vojske« su jamaéno eufemisti¢ki opis za duhove i demone, nadzemaljska i
podzemaljska bica iz bajki poput asirijskih Ikiki Anunaki. Jednosmislena izreka Poglavlja je
markantan primjer religijskog sinkretizma u Izraelu i Judi u 7. stoljecu pr. n. e. Kultne legende
Sto pripadaju tim bogovima su nestale. Moguca je rekonstrukcija na temelju analogija s
drugim maloazijskim mitologijama.



7. Velika svetiSta i junaci ranoga doba

7.1 Kovéeg

Dok je Mojsije boravio na brdu Sinaj, Jahve ga uputi u pogledu gradnje Kovéega od
bagremova drveta, koji mora biti presvuéen zlatom izvana i iznutra. Nositi su ga morali ha
dvije pozlacene motke, provucéene kroza zlatne prste na uzduznim stranicama Kovcega.
Motke nisu nikako smijeli izvaditi iz prstenova. A u Kovéegu se ¢uvao Zakon. Pokrovna ploca
sanduka je bila od cistoga zlata. UkraSena je bila s dva zlatna kerubina 5to su sjedili jedan
nasuprot drugome i rasirili krila povrh Kovéega. Odande, to jest izmedu kerubina, Jahve je
namjeravao govoriti Mojsiju ukoliko bi imao kakve zapovijesti za Izraelce.

Kovéeg je pratio narod na njegovu putovanju kroz pustinju, a kada su Izraelci prelazili preko
Jordana, voda se podigla povrh gaza, jer se Kovéeg nalazio na ¢elu povorke. Voda je pred
njima uzmicala. U spomen tome, JoSua podigne dva kamena u Jordanu, i to na mjestu, na
kojem su se nalazile noge svecenika koji su nosili Kovéeg, dok je narod prolazio koritom
rijeke. Bilo je to u Gilgalu.

Prilikom opsade Jerihona (vidi I, 3, c) se Kovceg kretao na cetu kolone vojske oko grada.
Poslije osvajanja zemlje nalazio se u Hramu u Silu, gdje se o njemu brinula kuca Elijeva. No
on je propao medu Filistejcima, jer su ga Izraelci ponijeli sa sobom u bitku kod Afeka.

Medutim, Filistejci nisu mogli dugo zadrzati Kovcéeg, jer je on izazvao velike nevolje u zemlji.
Filistejci su ga stavili u hram svojega boga Dagona. Dan poslije toga pronadu svojega boga
na tlu ispred Kovéega. Uzmu ga, i ponovno ga podignu. No sutradan je opet bio na tlu; i
ovoga mu se puta odlomila glava i ruke. Istodobno u podrucéju ASdoda Jahve pritisne narod
¢irevima. Zbog toga ljudi iz ASdoda poSalju Kovéeg u Gat, a iz Gata ga opet prenesu u
Ekron: No cirevi su ih posvuda slijedili. Tada se sastanu svecenici i vracari Filistejaca i kazu:
Vratite Kovcéeg i dajte poklon u znak pokajanja u obliku pet zlatnih ¢ireva i pet zlatnih Stakora,
jer vas je zadesila upravo ta nevolja. Pet ih mora biti zbog petorice filistejskih kraljeva. Zatim
uzmite nova kola, upregnite u njih dvije krave koje prvi puta doje, i koje dosad jo$ nisu na
sebi imale jarma, i polozite Kovéeg i zrtve naknadnice na kola. No telad krava ostavite u staji.
| ako krave odmah krenu put Bet Seme3a, znat éemo da nas Jahve, Bog lzraelaca, tako
surovo udara zbog Kovcega. Filistejci urade tako, a krave, premda ih nitko nije poveo putom,
odmah krenu put Bet Semes3a. Ljudi su se tamo silno obradovali povratku Kovéega. Nisu se
radovali samo sinovi Jekonijini. Zbog toga ih Jahve udari nevoljom, tako da je pomrlo
sedamdeset ljudi. Poslije velike Zrtvene svecanosti odnesu Kovcéeg Eleazaru, sinu
Abinadabovu, u Kirjat Jearim, gdje je od tada ostao. Odavde ga tek kralj David prenese na
novo mijesto u Jeruzalem. Putovanje je dugo potrajalo. Putem, kada su vuc¢na goveda
posrnula, neki ¢ovjek po imenu Uza dotakthe Kovéeg da ovaj ne bi pao, i odmah umre. David
se sada silno uplasi Kovéega i nalozi da ga ostave u Obed Edoma iz Gata. Kada je posilije tri
mjeseca primijetio kako od Kovéega dolazi mnogo blagoslova, u sveéanoj ga povorci prinese
u svoj grad. No tek ga Salomon prenese iz kraljevske palade u svetiSte Hrama Sto ga je
podigao. Tu je ostao sve dok Babilonci nisu razorili Hram. Od tada ga viSe nitko nije mogao
pronaci.

Il Mojsije 25, 10—25; JoSua 3, 6—17; 4; 6; | Samuel 3—=6; 1l Samuel
6; | Kraljevi 3—6; 8, 1—9; 25, 8—17.

1. Porijeklo KovCega je nesigurno. Vjerojatno se radilo o starom kanaanskom kultnom priboru
Sto je pripadao svetistu u Silu. Silo je bilo kultno srediSte skupine plemena. Kovéeg je, €ini se,
bio paladij, ratni znak kultnoga saveza.



2. O njegovu izgledu postoji samo podrobni izvjeStaj sveéeniCke predaje iz Il Mojsije 25. Pri
tome je kruniSte pokrovne ploe zasigurno izmisljotina te predaje, koja u Kov&egu vidi
prijestolje boZje, nalik na Salomonovo prijestolje. Za ranoga doba to kruniSte zacijelo nije
postojalo. Stariji ga izvjeStaji uopce ne spominju (Josua 3, 4; Suci 2, 1—5; Il Samuel 11, 11).
Tumacenje (ponovno) u smislu prijestolja BoZjega je dobilo svoj smisao tek posto ga je
Salomon iz Davidova grada prenio u Hram.

Podaci o sadrZaju potjeCu iz kasnijeg razdoblja. Deuteronomijska i svec¢enicka tradicija uce
da je KovC€eg sadrzavao plo¢e sa zakonima (V Mojsije 10, 1—5; Il Mojsije 25, 16) Zbog toga
se takoder zove »KovCeg Saveza s Bogom« ili »Kov€eg Svjedoanstva.

3. Razvojna povijest Kov€ega jasno pokazuje razvoj izraelicanske religije. Ona zavrSava time
Sto Zakon, koji je neko¢ svima bio poznat, dospijeva u neki sanduk, na poklopcu kojega
kraljuje bog-kralj. Njegova rije€, ionako razumljiva samo za svecéenika, sada zamjenjuje stari
zakon plemena.

4. Stariji naziv »Kov€eg Elohimov« (I Samuel 4, 11) navodi na povezanost sa starim
kanaanskim napravama Sto su sluzile svrhama kulta. Doslovno znadenje »sanduk« (aron)
isklju€uje svaku predodZzbu povezanu s prijestoljem. Moze se zamisliti samo njegova funkcija
kao spremiSta za plemenske oznake 3to su pripadale kulthom savezu. ZabiljeSka u Il Samuel
6, 2 ukazuje joS i na to da je Jahve tek kasnije preuzeo posjed Kovcega.

5. Djelovanje Kovcega, kako se razabire iz prie o nevolji sa Cirevima i Stakorima, bi moralo
objasniti — ponajprije zbog dogadaja s Uzom — zasto je bolje da se Kov&eg pohrani u
svetiSte jeruzalemskoga Hrama.

7.2 Gradovi uto€ista

Posto je Mojsije primio Jahvin Zakon, Jahve mu nalozi da izdvoji tri grada u zemlji koji ¢e biti
progladeni svetim mjestima. Cijelu zemlju valja podijeliti tako da bude odreden po jedan
okrug. Ta ¢e mjesta biti utocdista za sve one koji nehotice ubiju koga. Posto ubojice (iz
nehata) stignu u te gradove, ne smije ih se viSe izruciti izvrSiteljima krvne osvete. Izruditi i
osuditi na smrt valja samo ubojice koji su hamjerno radili kome o glavi.

Mojsije tada izdvoji isto¢no od Jordana tri grada, naime, Bezer, Ramot i Golan.

A kada su lzraelci osvojili i Kanaan, trima gradovima isto¢no od Jordana dodaju joS tri
utocista na zapadnoj strani, kako ih je poucio Mojsije. Pri tome je vrijedilo da pojedini gradovi
mogu protiv bjegunaca, jaméeci mu slobodu, pokrenuti redovni zakonski postupak. No on ¢e
uzivati zaStitu utociSta sve do smrti velikog svecenika, za vladavine kojega je pobjegao.
Njegovom se smréu gasi pravo na osvetu, krvnu osvetu. Zapadno od Jordana gradovi-
utogista su bili Kedes, Sekem i Hebron.

V Mojsije 19, 1—7; 4, 41—A43; 19, 8—10; IV Mojsije 35, 1—15 JoSua 20.

1. Kao Sto se moZe dokazati, institucija gradova, utocCista nije povezana s dolaskom u zemlju.
Valja je pripisati reformi kulta za JoSije iz Jeruzalema. Ona je bila potrebna, jer su tom
reformom ukinuta sva lokalna svetiSta, koja su do tada sluzila kao utociSta nehatnim
prekrsiteljima zakona.

2. Jeruzalem se ne spominje. Sveto se mjesto Hrama, naime, ne smije oskvrnuti nazo¢nos¢éu
ubojica. Ta je kultna izliha imala za posljedicu, ponajprije, da je u Jeruzalemu, tj. sjedistu
vlade, broj notornih nezadovoljnika ostao malen, dok je, na primjer, Hebron bio mejsto
nemira i nesigurnosti drzave, kao i preostalih pet mjesta koja su nhjegovala taj
religijskopovijesno raSireni obi¢aj da se pokraj Zrtvenika kojega boga pruza utociSte
bjeguncima.



3. | stara su kanaanska svetiSta bila gradovi uto€iSta. Prema JoSui 12, 22, KedeS je bio
sjediSte jednog kanaanskog kralja koji je sigurno za svoju rezidenciju imao i posebno
svetiSte, Sekem je bilo staro kanaansko svetiSte stabla 3to ga svojata predaja o Abrahamu,
kao i u pogledu praotaca Jakova i Josipa (vidi IV, 1; IV, 3; IV, 4). U Sekemu se nalazilo i
kultno srediSte saveza plemena prodrlih 1zraeli¢ana (vidi VII, 3, d). Hebron je bio sjediSte
stare bozice stabla. Izraelicanska tradicija je izbacila svako sje¢anje na njih naselivsi na to
mjesto tradicije o Abrahamu i lzaku. (V. IV, 1—3.) Za ranoga lzraela je to bilo srediSte
plemena Kalebovaca, uz pomo¢ kojega je David pokorio ostala plemena.

Gradovi utociSta isto¢no od Jordana: Bezer, Golan i Ramot, su bili sli¢na kultna mjesta. U
njima su ¢esto izbijali nemiri, jer bi muskarci, boraveci unutar njihovih zidina liSeni obiteljskih
veza, ubrzo bili spremni upustiti se u politi¢ke dogodovstine.

a. Posto je JoSua s izraelicanskim plemenima preSao preko Jordana, udare prvi logor kod
Gilgala. JoSua ostane u Gilgalu da bi odavde upravljao osvajanjem zemlje. Sve do odlaska u
Betel, tu je boravio i andeo Jahvin. No Gilgal je ostao svetiSte. | kralj David je u Gilgalu ¢ekao
starjeSine svojega naroda da bi se dao svecano odvesti natrag u palacu, iz koje je pobjegao
pred svojim sinom AbSalomom; jer, Gilgal je bio mjesto, na kojem je osnovano Kraljevstvo u
Izraelu. Saul je bio prvi kralj koji je izi$ao iz Gilgala.

Drugi pak kaZzu da se Gilgal nije nalazio samo na Jordanu, sjeverno od Jerihona, vec i
istoéno od Sekema. Tamo je, naime, Samuel izricao pravdu, a poslije njega su tu takoder
boravili llija i Elizej, veliki proroci i cudotvorci. Treci pak kazu da se jedan Gilgal, zvan takoder
Gelilot, nalazio na obali; JoSua je potukao njegovoga kralja i zaposjeo zemlju.

JoSua 4, 19—20; 9; 6; 10, 6—7; 14, 6; Suci 2, 1; Il Samuel 19, 16;
| Samuel 10, 8; 11, 14—15; | Samuel 7, 16; Il Kraljevi 2, 1; 4, 38—39;
JoSua 12, 23; 15, 7; 18, 17.

1. Naziv Gilgal potje€e od pojma Sto je prvotno znacio kameni krug. Kruzno podignuti kameni
stupovi jesu simboli kultnih saveza na tom mjestu. Svaki kamen predstavlja po jedno pleme i
njegovu kalendarski odredenu sluzbu na svetiStu. Onaj Gilgal sjeverno od Jerihona i drugi su
stariji od izraelicanske religije. PridoSli izraeli¢ani su zajedno sa zemljom uzurpirali i njezinu
kulturu i kultha mjesta. No kasnije su im pridali koju drugu legendu. Izraelicanska kultna
legenda o onom Gilgalu sjeverno od Jerihona jest pri¢a o prijelazu dvanaest plemena preko
Jordana. Starija kultha legenda je zauvijek propala. Ipak, buduc¢i da je krunidbeni ritual za
izraelicanske kraljeve lociran u Gilgalu moZe se pretpostaviti da je taj Gilgal bio ranije kutno
mjesto. Zbog toga bi moglo biti toéno da su druga mijesta s nazivom Gilgal uvijek povezana
sa starim kanaanskim mjestima zrtvovanja (vidi takoder VII, 1).

b. Trazeci Zenu, Jakov stigne u Luz. Tu mu se Bog njegov ukaze u snu. | tako je to mjesto
nazvao Betel, to jest »Kuca Bozja«. Tu Jakov podigne zrtvenik.

Kasnije, kada su izraelicani vec¢ bili u zemlji, u Betelu, u svetiStu u kojem je Pinhas, unuk
Aronov, bio svecenik, se nalazio Kovéeg Jahvin. Zbog toga bi i sudac Samuel ¢esto dolazio u
Betel da bi tu izricao pravdu.

Posto se raspala Salomonova drZzava, Jeroboam, kralj Sjeverne drzave lzraela ucini Betel
drzavnim svetiStem i nalozi da se podigne lik teleta od zlata, pred kojim se vrSila sluzba
bozja. Ali JoSija iz Jude prodre sve do Betela i razori Zrtvenik Sto ga je podigao Jeroboam.

U Betelu je Zivio i djelovao takoder prorok Amos koiji je u ime Boga Jahve pokuSavao obratiti
Sjevernu drZzavu, vratiti je pod vlast Jeruzalema.



| Moisije 28, 19; Suci 20. 26—28; | Samuel 7, 16; | Kraljevi 12, 24—32;
Il Kraljevi 23, 15; Amos 3, 14; 5, 5; 7, 10.

1. Betel, Ku¢a BoZja, je vjerojatno bilo mjesto 16 km sjeverno od Jeruzalema, u kojem je
postojalo staro svetiste. (Vidi takoder IV, 3, b.) Mjesto je moralo biti toliko zna¢ajno da ga se
izraelicanska mitologija mogla domoc¢i samo tako da ga ukljuci u povijest Izraela i potisne
njegov prvotni znacaj.

c. Bududi da Rahela, druga Jakovljeva Zena, nije radala djecu, da Jakovu svoju sluskinju
Bilhu za sporednu Zenu. Ova rodi dje¢aka, a Rahela mu nadjene ime Dan rekavsi: Bog mi je
dosudio pravo. Od Dana ce nastati sréan narod medu Jakovljevim sinovima; pritisnuti
Kanaancima, osvoje grad LaiS i prozovu ga Dan. Pleme sinova Danovih je bilo hrabro i
proslavilo se svojim osjec¢ajem za pravi¢nost. 1z plemena Danova je potekao i veliki junak
Samson. Za Jeroboamova kraljevanja je Dan postao drZzavno svetiste.

| Mojsije 30, 6; 49, 16—17; JoSua 19, 47; Suci 18, 29; Suci 13—16.

1. Poput Betela, Gilgala i Sekema. Dan je bio staro kanaansko svetiste. No, bududi da je
Jeroboam u Danu podigao lik bika kao Boga, moZe se pretpostaviti da je Dan mozda bio
svetiSte kojega boga bika i pripadaju¢e mu boginje plodnosti (v. Il, 4, b).

d. Hamor, sin i nasljednik Sekemov, proda Jakovu komad zemlje izvan istoimenog grada,
posto se ovaj vratio iz Harana. No to je bilo nadomak mjestu, na kojem je ve¢ Abram podigao
Zrtvenik Jahvi, jer mu je Jahve tu obecao da c¢e jednoga dana cijela zemlja pripasti potomstvu
Abramovu (tako se zvao Abraham, dok su jo§ Kanaanci bili u zemlji). Drugi pak pri¢aju kako
je Jakov ispod Terebinte kod Sekema sve svoje kuéne bogove i amulete Zrtvovao Jahvi.
Svetiste je bilo razlog tome da je Sekem kasnije postao grad-utociste za nehatne uboijice.
Zakon krvne osvete je vrijedio bez ikakva ograni¢enja. Posto su izraelicani osvojili zemlju
Kanaan, u Sekemu su se okupila plemena da bi ¢ula Jahvin Zakon i da bi mu se zakleta na
vjernost. Jodua je takoder u Sekemu okupio plemena da bi ih prije svoje smrti jo3 jednom
upozorio na poslusnost spram Boga i zavrsio svoju opomenu kazavsi: A ja i moja kuéa ¢emo
sluziti Jahvi.

Jo3ua je takoder kod Sekema odredio jedno mjesto u spomen zakletvi na vjernost lzraela.
Kultiste Sekem je bilo srediSnje svetidte za deset sjevernih plemena. Zbog toga je u Sekemu
doSao i Roboam poslije smrti svojega oca Salomona da bi tu primio izraelicansku kraljevsku
krunu. No ljudi iz Sekema mu je uskrate, jer im nije htio uciniti nikakve ustupke, a zatim se
odvoje od Jude i Jeruzalema rijecima:

»Kakav dio mi imamo s Davidom? Mi nemamo bastine s JoSijevim sinom. U Satore, Izraele!
A sad se, Davide, brini za svoj dom!«

| umjesto Roboama odaberu za kralja Jeroboama, koji Sekem ugini svojim sjedistem. (Vidi
takoder VI, 4; 1V, 3, b; IV, 3, e i dalje.)

| Mojsije 33, 19; 12, 6—38; 35, 4; JoSua 8, 30—35; JoSua 24, 1. 26. 27,
| Kraljevi 12; JoSua 20, 7.

1. Uloga Sekema kao kulthog mijesta i utodidta ne zasniva se tek na izraelicanskim
tradicijama. ProrociSte Terebinte, jedna vrst hrasta, ukazuje na to da je to mjesto prvotno
moralo pripadati nekoj boginji, poput svih svetista stabala, osobito hrastova, Sto su pripadala
boginjama plodnosti i ljubavi. Gréka Diona, na primjer, je bila trostruka boginja kulta golubova
i hrastova a kéi joj je bila Afrodita. Zeus, kao bog prodiruéih Grka, je postao Zeus iz Dodone
posSto su Grci osvojili svetiSte Diane ili Dione u Dodoni. Zeus ovdje prorice. Biblijski Jahve
postaje bog Sekema koji prori¢e, posto su prodiruéi izraelicani potisnuli nekadasnje po-



sjednike. 1z SuStanja liS¢a i zveckanja bakrenih cijevi u krosnji su svecenice i svecenici mogli
Cuti i protumaditi glas svoje gospodarice.

2. Od pretpostavljene stare etiologije kulta naziru se jo§ samo odjeci u ulozi Sekema kao
mjesta, na kojem se €ula zakonodavna rije¢ Jahve i hjegovoga namjesnika JoSue. Mitske
anegdote iz pri¢a o praocima su svjedoci neprekinute kultne tradicije na tom mjestu, koje je
jos i danas sveto mjesto za religijsku zajednicu Samarijanaca.

7.4 JoSua

Dok je Mojsije sa svojim narodom logorovao u pustinji Paran, na Jahvinu zapovijest poSalje
dvanaest izvidada u zemlju Kanaan. Medu njima je bio takoder HoSea, sin Nunov, koji je
odabran za pleme Efrajimovo iz kuce Josipove. No Mojsije hazove sina Nunovog Josuom (tj.
Jahve pomaze).

JoSua je i ranije bio pouzdanik i sluga Mojsijev, i pratio ga je na brdo, na kojem je Mojsije
primio Zakon. Nekolicini je poznato kako je kasnije neprestano boravio u Satoru sastanka.
Drugi pak kazu kako se, naprotiv, uvijek borio u prvim borbenim redovima protiv Amalecana,
i stanovnika Kanaana. JoSua je uz Kaleba bio jedini izvida¢ koji je prilikom povratka
nagovarao ljude da ipak osvoje zemlju. | Jahve ga nagradi za to: Posto je Mojsije umro,
dopusti mu da osvoji i podijeli zemlju. Naime, kada je Mojsije Jahvu zamolio za nasljednika,
Jahve mu recde: Uzmi JoSuu, sina Nunovog, duhom bogata ¢ovjeka, u nazoénosti svecenika
Eleazara i cijele zajednice poloZi ruku na nj i predaj mu dio svoje vlasti. A Eleaza neka za
njega traZi proro¢anstva Urima. Mojsije tada postupi kako mu je nalozio Jahve.

| JoSua povede narod u zemlju Kanaan, osvoiji je i podijeli medu plemena. Jahve je bio s njim
i blagoslivljao ga je. JoSua umre u starosti od sto i deset godina. PokopaSe ga u podrucju
njegova nasljednoga posjeda Timnat-Serah u Efrajimovoj gori. To su mu mjesto dali kao
bastinu Izraelci, poSto je zajedno sa svecenikom Eleazarom cijelu zemlju zdrijebom podijelio
medu plemena. Zemlju su podijelili u Silu, pred vratima Satora sastanka.

Josua je bio vjerni sluga Jahvi i opominjao je svoj narod da ostane vjeran Jahvi. U tu je svrhu
prije svoje smrti odrzao veliku skupstinu u Sekemu. (Vidi takoder 1V, 5; V, 4, ¢; VI, 3; VI, 4;
Vil, 3,d.)

Il Mojsije 24, 13; 33, 11; 17, 8—13; IV Mojsije 13, 14; 17, 15—23
Josua 19, 50—51; 23—24.

1. Biblijski lik JoSue je svoje najsnaznije karakteristike dobio od sveéeniCke predaje, jer je
poslije egzila valjalo izgraditi uzor za prvog velikog sveéenika JoSuu u obliku vitae heroicae.
To postaje sasvim jasno u IV Mojsije 27, 23, gdje pripovjeda¢ o Mojsiju kaZze da je JoSuu
postavio upravo onako »kako mu je to nalozio Jahve«.

2. Njegova je prvotna funkcija zasigurno bila mnogo skromnija. Sve do svecenicke obrade on
ima ulogu vojskovode pod svojim starim imenom HoSea (tj. Spas). Iz te ga je funkcije mitsko
stvaranje legendi povezalo s Mojsijevim slugom JoSuom.

Pouzdano se znha da on vjerojatno nema svoj korijen u prvim izvjestajima o osvajanju zemlje,
kao ni u priama o izvidaima. Jamacno je on bio jedan od prvih sveéenika prorocista i
svetiSta Sekema, koji je pristao uz prodiruée izraelicane. Kao takav pripada u mitologijsku
funkciju herosa eponymosa.

3. Lik drugoga JoSue, kojemu mitski JoSua, sin Nunov, zahvaljuje svoj paralelni zivot, je bio
prvi veliki sveéenik poslije egzila (Ezra 2—5; Hagaj 1, 1. 12; 2, 2. 4 i dalje), kojemu je palo u
zadatak, poslije nestanka Kraljevstva, da njegove zadace poveZe sa svojim svecenickim
zadacama.



7.5 Debora

Debora je bila prorodica koja je u lzraelu izricala pravdu, posto je narod dvadeset godina
Zivio pod kanaanskim gospodstvom. Zivjela je pod Deborinom palmom izmedu Rame i
Betela na gori Efrajimovoj, i k njoj su dolazili 1zraelci da bi prosudivala u njihovim sporovima.
Debora dozva Baraka, koji je zivio u Naftalijevu KedeSu, i nalozi mu da podigne vojsku i
potuce filistejskoga kralja Jabina. No Barak joj re¢e: Podes li sa mnom, i¢i ¢u. No, ne podes li
sa mnom, ostat ¢u kod kuce. Nato ¢e mu Debora: Idem s tobom. No u tom ti slu¢aju nece
pripasti slava pobjede nad Siserom, vojskovodom kralja Jabina, ve¢ jednoj Zeni. | Debora
pode s Barakom i njegovim jedinicama iz plemena Zebulunova i Naftalijeva na goru Tabor.
Tu potuku Siseru i njegove jedinice s bornim kolima. Sisera pobjegne pjeSice. Bjezeci stigne
do Satora Hebera Kenijca, koji je Zivio u miru sa svojim kraljem Jabinom. Jaela, Zena
Heberova, pozove bjegunca u Sator, okrijepi ga i sakrije pod pokrivaé. Posto je ovaj zaspao
od umora, zena ga ubije zabivSi mu batom klin u sljepoocicu. Uto stigne Barak, koji je slijedio
bjegunca, a Jaela ga povede k leSu ubijenoga u svom Satoru.

Poslije pobjede nad Jabinom, Debora i Barak zapjevaju pjesmu:

»Sa Seira kad si silazio, Jahve,
pobjednicki kad si krocio iz polja
edomskih,

sva se zemlja tresla, lila se nebesa,
oblaci curkom dazdijeli.

Brda se tresla pred tobom, o Jahve,
Jahve, Elohime lzraelov!

Probudi se, Deboro, ustani!
Ustani, pjesmu zapjevaj!

Hrabro! Ustani, Barace,

vodi u roblje porobljivace svoje,
sine Abinoamov!

Dosli su kraljevi, boj zametnuli,
boj bili kraljevi kanaanski,

u Tanaku, na vodi megidskoj,

al ni mrve srebra ne dobiSe.

Sa nebeskih staza vojevahu,
vojevahu zvijezde prot Siseri.

Sve otplavi potok Kison,

potok KiSon pradavni.

Topot silan odjekuje:

jure borci na konjimal

Proklinjite Meroz, Andeo ¢e Jahvin,
proklinjite zitelje njegove

Sto Jahvi nisu u pomoc pritekli,

u pomo¢ Jahvi s junacima.
Blagoslovljena medu zenama bila
Jaela,

Zena Hebera Kenijca,

medu Zenama Satora nek je
slavljena!

On vode zaiska, mlijeka mu ona
dade,

u zdjelu dragocjenu nali mu
povlake.

Rukom lijevom za klinom segnu,
a desnom za ¢ekicem kovackim.
Udari Siseru, glavu mu razmrska,



probode mu, razbi sljepoocicu.
Do noge pade joj, srusi se, leZe,
do nogu pade joj, srusi se;

i gdje pade, mrtav osta.

Tako neka ginu, Jahve, svi
neprijatelji tvoji!

A oni koji te ljube nek budu kao
sunce

kada se dize u svojemu sjaju!

Suci4ib.

1. Iz Deborine su pjesme izostavljene sve pojedinosti o pojedinim Jakovljevim sinovima, a
isto tako i rugalice Siserinoj majci. Poglavlje 4 je mnogo mladi, anegdota prepuni
objasnjavajuéi uvod u vjerojatno najstariji dio biblijske poezije poglavlja 5. Vrlo je vjerojatno
da je pjesma Debore (tj. Pcele) pjesma o jednoj staroj kraljici koja pripada pretpovijesti
biblijske mitologije.

2. Sigurno je da je borba protiv kralja Jabina — borba Debore i da je tek kasnije postala
borbom lzraelaca protiv Kanaanaca. Jaela ubija kralja kao Sto pcele ubijaju trutove.
Bez mitologijske pozadine se ne bi moglo zamisliti da se ubojstvo (u vlastitom Satoru) nad
strancem koiji trazi uto€iste ne smatra zlo€inom, ve¢ se prikazuje kao slave vrijedno junastvo
jedne Zene.

3. Spjev o junackom djelu Debore je jamacno predaja juznih nomadskih plemena Jude, koja
su saCuvala tekstove Sto se zbrajaju u laiCki izvor. Jer, ne moZe se previdjeti da se
kraljevstvo i seljastvo odbijaju dok se nomadi, naprotiv, spominju: »... Vi koji na bijelim jaSete
magarcima, na sagovima sjededi, i vi koji hodite putovima, pjevajte, uz povike razdraganih
pastira kod pojila.« (5, 10— 11). Medutim, od borbe Debore je veé stari pripovjeda¢ nacinio
borbu Jahve i Izraela.

4. Rebekina dojilja iz | Mojsije 35, 8 nije identi¢na s proro€icom. Naziv »proro€ica« je ocito
pjesni¢ko ruho prvotne Deborine funkcije: sveta kraljica.

5. Pjesma Debore i Baraka pripada medu najimpresivnija svjedoanstva hebrejske poezije.
To je pjesma pobjede i likovanja. Njezin ritam jedva da moZemo usporedivati s onim §to smo
na njega navikli, on se u svakom slucaju priblizava anapesti¢koj mjeri. Formalno se vrlo lijepo
pojavljuje parallelismus membrorum.

7.6 Gideon

Posto su Izraelci usli u zemlju Kanaan, i u njoj se ustalili, susjedni su kraljevi ¢esto upadali u
njihovo podruéje da bi ih pljackali. Tako su lzraelci jednom morali sedam godina placati
poreze Midjancima. Pri tome su pokuSavali da svoje Zito sakriju pred Midjancima. Zbog toga
Jerubaal, sin JoaSev iz Ofre, nije svoje Zito vrSio na gumnu, vec u tijesku. Jednom mu se
ukaze andeo Jahvin i zapovjedi mu: Idi i potuci Midjance. Bit ¢u s tobom u borbi. Ne moras
sumnjati u moju pobjedu.

Tada Jerubaal pode u kucu i donese zrtvu za Jahvu; andeo je obecao da ¢e ga pric¢ekati. |
andeo Jahvin prihvati zrtvu: Dotakne je svojim Stapom i tada iz stijene izbije vatra i proguta
zrtvu. Posto se Jerubaal uplaSio, Jahve mu dovikne: Budi miran i bezbrizan, neceS umrijeti.
— Jerubaal mu nato na istom mjestu podigne Zrtvenik i nazove svetiste »Jahve je mir«.

Kada su se Midjanci opet jednom okupili za pljackaski pohod, Jerubaal podigne vojsku iz
plemena ASer, ManaSe, Zebulon i Naftali, a vojska njihovih neprijatelja je logorovala u ravnici
ispod njih. Nocdu se Jahve ukaZe Jerubaalu i naloZzi mu da napadne logor Midjanaca.



Jerubaal ga poslusa posto je jo$ jednim nocnim izvidanjem ustanovio koliko su Midjanci
obeshrabeni. Usred noci nalozi svojoj vojsci da zasvira u trube i razbije glinene kréage, i time
podigne toliku buku da se protivnik zbunio. Zatim svojom malom vojskom potuce neprijatelje.
Posto je zarobio i ubio njihove kraljeve i rasprsio njihovu vojsku, vrati se i od svojih ljudi
izmoli samo zlatne prstenove Sto su ih zaplijenili. Od toga da naciniti efod, ku¢noga boga, i
postavi ga u svom zavi¢ajnom mjestu Ofri. Za sobom je ostavio sedamdeset sinova, jer je
imao veliki harem. Sporedna mu Zena u Sekemu rodi Abimeleka (vidi IX, 1).

Drugi pak pri¢aju kako se Jerubaalu jedne noci ukazao Jahve i zahtijevao od njega da razori
Baalov Zrtvenik i ASeru svojega oca, da podigne Zrtvenik Jahvi i ha njemu Zrtvuje junca.
Jerubaal poslusa; srusi Baalov Zrtvenik i ASeru. Zbog toga su Jerubaal prozvali Gideonom (tj.
Rusiteljem). Jahve je uvijek bio s Gideonom. Prije bitke s Midjancima mu Jahve nalozi da
vecinu ljudi pusti. | 22 000 ljudi iz vojske pode svojm kué¢ama. Izmedu preostalih 10 000 ljudi,
Jahve ih za borbu odabere tri stotine koji, pijuc¢i vodu iz potoka, nisu ispustali iz ruku oruzje,
vec su poput pasa lizali vodu.

| tako Jahve, preko Gideona i njegovih trista ljudi, potu¢e 138.000 Midjanaca.

Posto se pobjednicki vratio kudi, 1zraelci ga htjedoSe uciniti kraljem. No Gideon to odbije: Niti
¢u ja vladati vama, niti ¢e to uciniti moj sin; Jahve neka vam bude kralj. Medutim, kada je
Gideon umro, Izraelci su se opet poceli klanjati starim baalima; izabrali su ¢ak saveznoga
Baala iz Sekema za boga i zaboravili su sva dobrodinstva 3to ih je Jahve udinio Gideonu i
Izraelu.

Treci pak govore kako je Gideon uvijek oklijevao i uvelike se opirao odlasku u ratni pohod. |
zbog toga je dva puta zamolio Elohima da mu da znak. Prve ga noci zamoli da rosa ovlaZzi
ovdje runo na mjestu za vrsenje Zita, ali ne i samo mjesto.

Posto mu je Elohim dao taj znak, Gideon ga za iduc¢u no¢ zamoli da runo ostane suho, a da
se mjesto ovlazi rosom. Elohim mu usliSi i tu molbu.

Suci 6, 1. 4—6. 11—24. 33—34; 7, 9—8, 1; 8, 24—27a. 29—32; 6, 25—32,;
7,2—7; 8, 22—23. 33—35; 6, 36—40.

1. Legenda o Gideonu, s kojim usporeduju Thomasa Muntzera iz njemackog seljac¢kog rata,
je impresivno opisana. Ona je bila odrednica u pogledu zahtjeva Sto se postavljaju na vodu
vojske. Za predaju je on vazniji od kralja. Prica o Gideonu je vjerojatno tradirana u
nomadskim perifernim podrucjima Jude, iz kojih potjece i lai€ki izvor.

2. Pouzdano je da je prvotno ime junaka bilo Jerubaal, tj. Baal se bori. To ime ukazuje na
rano doba povijesti Izraela. Prilicno je sigurno da je Jerubaal bio kanaanski kralj koji je za
Izraelce bio vaZzan zbog toga 3to je u krvnoj osveti za svoju bracu (Suci 8, 13—21) u
kraljevima Midjanaca Zebahu i Salmuni takoder uniStio dva moc¢na protivnika Izraela. Time
se uvrstio medu junake izraelicanskih plemena a da sam nije bio izraeli¢anin. Stari mit
takoder kaZe da se on, poslije borbe, vratio kuéi sa svojim kuénim boZanstvom $to ga je dao
naciniti od plijena.

3. Za starog je orijentalnog pripovjedata samo po sebi razumljivo da je taj Jerubaal —
Gideon podigao zrtvenik Jahvi. Biblijski pripovjeda¢ povezuje kultnu legendu s velikim
junakom i time za izraeli¢ane pokriva njegovo nekadasnje kraljevsko boZanstvo.

4. Za kasniju deuteronomijsku predaju je ime Jerubaal bilo ponesto nezgodno za junaka. 1z
nje proizlazi mit o poslusSnom Gideonu koji rusi bozanstvo Baala i ASere, i koji u korist Jahve,
tj. svecenika, odustaje od prijestolja. Ona pokuSava dati svoje objasSnjenje imena Jerubaal (=
Gideon) koje zapravo proturjeci znacenju tog imena. Medutim, deuteronomijskoj tradiciji valja



zahvaliti Sto je u pri€i konzekventno probila ime Gideon. Gideon znaci »Rusitelj«, taj, koji rusi
(ubija) ljude. Ta apozicija za vojskovodu se objaSnjava ikonoborstvom. Gideon je sada u
manjoj mjeri veliki junak, a u ve¢oj — pokorni Jahvin sluga.

5. Elohisti¢ki pripovjedac¢ stare knjige o heroju ne moze a da u pogledu rata ne bude mnogo
oprezniji. Lai¢ki izvor rado opisuje Jahvine bitke, jer on reprezentira stara nomadska plemena
na rubu Jude, koja su za Judu ratovala. Elohisti¢ki pripovjeda¢, naprotiv, dopusta Gideonu
da posegne za macem, tek posto je dva puta zapitao Jahvu. Za njega je samo po sebi
razumljivo da Gideon nije kralj 1zraela, ve¢ gospodar Ofre.

7.7 Jotam

Jotam je bio najmladi Gideonov sin koji je izmakao pokuSaju svojega brata Abimeleka da ga
ubije, posto je ovaj umorio svu ostalu bracu (vidi 1X, 1). PoSto je Jotam docuo kako se
Abimelek namjerava proglasiti kraliem, popne se na vrh Garizima nasuprot Sekemu i rece:

»Cujte me, uglednici $ekemski,
tako vas ¢uo Bog!

Jednom se zaputila stabla

da pomaZzu kralja koji ¢e viadati
nad njima.

Pa rekoSe maslini: Budi nam
kraljem!

Odgovori im maslina:

Zar da se svog ulja odreknem
Sto je na Cast bozima i ljudima
da bih vladala nad drugim
drvecem?

Tad rekoSe stabla smokuvi:
Dodi, budi nam kraljem!
Odgovori im smokva:

Zar da se odreknem slatkoce

i krasnoga ploda svog

da bih vladala nad drugim
drvecem?

Tad rekoSe stabla lozi:

Dodi, budi nam kraljem!
Odgovori im loza:

Zar da se odreknem vina

Sto veseli bogove i ljude

da bih vladala nad drugim
drvecem?

Sva stabla rekoSe tad glogu:
Dodi, budi nam kraljem!

A glog odgovori stablima:

Ako me doista hocete pomazat za
kralja,

u sjenu se moju sklonite.

Ako necete, iz gloga ¢e oganj
planuti

i sazeci cedrove libanonske!«
Jotam nato podje na jug da bi tu Zivio.

Suci 9, 7—15. 21.

1. Jotam je poznat samo po svojoj pri¢i 5to je iznosi ljudima iz Sekema da bi ih odvratio od



kraljevstva, koje bi neko¢ slobodnim ljudima moglo donijeti samo teSke posljedice. Ne
smijemo ga zamijeniti s kraljem Jotamom, koji je vladao Judom, najprije kao namjesnik
oboljeloga oca Uzije, a zatim kao suveren otprilike 730. godine pr. n. e. (vidi Il Kraljevi 15, 2.
32—38; Il Ljetopisi 27). Legenda je pjesnika ucinila pristalicom Gideona. No jamacno je to
bio lutajuci pjevac.

2. Fabula pripada medu najliepSe primjere stare biblijske poezije, sasvim je jednosmislena.
Susljedna historiziraju¢a novela o nasilnoj vladavini Abimeleka ¢&ini tu fabulu alegorijom.
Prvotno to zasigurno nije bila. U cilju boljeg razumijevanja, fabulama nisu potrebni nikakvi
historijski primjeri. Pripovjeda&, koji vjerojatho potjeCe iz srednjeg gorskog podrucja
Palestine, je najvjerojatnije proSao tu stariju fabulu da bi je zatim iskoristio. Jotam se
pokazuje kao zastupnik starog nomadskog druStva koji ne moZe uvidjeti nuznost jake
sredisnje vlasti, kraljevstva. Zbog toga uzdize romanti¢no obojeni drustveni poredak koji vise
ne odgovara drustvenim potrebama. Sklanja se na jug, u pustinju, pred opravdanim gnjevom
ljudi.

3. Sekem je bio mjesto starog kanaanskog kultnog svetidta, a njegov gradski bog je bio
»Gospodar Saveza« (biblijski Baal, berid), koji je izraeliéanskom bogu saveza dao mnoge
crte. Reprezentirao je socijalnoekonomski napredak u usporedbi s nomadskim nac¢inom
zivljenja i njegovim snovima o »zlatnom dobu« (vidi VII, 3, d).

4. Tradirana je antirojalisticka novela o Abimeleku da bi se ucvrstio zahtjev svecenika za
pokoravanjem Jahvi, kralju; prema njihovoj koncepciji, Jahve je kralj, a oni su njegovi
Zamijenici.

7.8 Jiftah

Posto su pojedina izraelska plemena usla u zemlju, ubrzo je doSlo do razmirica s pojedinim
kraljevima, u podrucja kojih su ta plemena prodrla. Medu najzeSc¢e neprijatelje su pripadali
takoder Amonci koji su isto¢no od Jordana odlazili u pljackaske pohode. Sinovi Gileada, koji
su tamo zivjeli, su im se odupirali.

Za vojskovodu odaberu Jiftaha, jednog od Gileadovih sinova, koji je bio izopc¢en iz njihove
sredine. Jiftah zbog toga odabere skupinu odluénih ljudi, s kojom pode iz svojega mjesta
Toba u okolicu da bi u najamnom odnosu vr3io vojne usluge za druge. A kada su Amonci
krenuli protiv Gileada, Gileadovi starjeSine zamole Jiftaha da im pomogne. | za to mu
obecaju poloZaj kneza. On pristane na taj uvjet. Potom se duh Jahvin spusti ha njega i Jiftah
potu¢e Amonce.

Jiftah je potukao i Efrajimce koji su ustali protiv njega, a poslije te bitke je dao zauzeti sve
gazove preko Jordana i pobiti sve Efrajimce: naime, Efrajimci su »Sibolet« (tj. »struja«) mogli
izgovoriti samo kao »Sibolet«. Po tome bi ih prepoznavali kad bi htjeli preko gazova.

Medutim, prije bitke je Jiftah ucinio zavjet: Vratim li se sretno kao pobjednik, Jahvi ¢u prinijeti
kao Zrtvu paljenicu ono Sto mi prvo naide pred kucna vrata. Posto je Jiftah stigao kudci, u
susret mu izide kdi, jedino dijete. | to ga teSko pogodi. No kéi ga opomene neka odrZi zavjet.
Posto je dva mjeseca zalila, vrati se k Jiftahu, i on izvrSi na njoj zavjet Sto ga je dao Jahvi.
Otada su svake godine kceri Izraelove Cetiri dana zalile za Jiftahovom kceri. Poslije toga je
on jos Sest godina vladao u Mispi.

Suci 10, 17—18; 11, 1—11. 29. 33; 12, 1—6; 11, 12—28. 30—32. 34—40.
1. Junacka pri¢a o Jiftahu je prvotno, poput drugih tako- zvanih pri¢a »velikih sudaca« bila

kanaanska saga o junacima. Jiftah je bio kralj, Zivio je u Tobu i u€inili su ga izvornim kraljem
Gileada, posto je oslobodio tu zemlju od pritiska Amonaca, Moabi¢ana i Efrajimaca.



Gilead je ime pokrajine, no potje¢e od mitskoga pretka, Zbog toga je prili€no pouzdano da
Jiftah po svom porijeklu nije bio »sudac u lzraelu«. Institucija »sudac u Izraelu« je bila
sastavni dio utemeljenja Saveza u Sekemu. Najvjerojatnije su suci zastupali pravo Saveza,
na $to je dana zakletva u Sekemu. Takozvani »mali suci« (Suci 10, 1—5; 12, 8—9) su
sasvim pouzdano bili takvi govornici. Povjerenje pobuduju brojevi godina sluZzbovanja Sto ih
oni navode. U ASuru su »limus« €inovnici bili oni koji su imali otprilike iste zadatke.

Takozvani »veliki suci« su bili mahom, kako to pokazuju Jiftah, Gideon i Samson, kanaanski
heroiji.

2. Pri¢a o Jiftahu pokazuje stanovite sli¢nosti s Davidovom pric¢om. | Jiftah i David su bili
vode druzina (razbojni¢kih), s pomocu kojih su sjeli na prijestolje. Obojica su bili prognanici.
Zajedni¢ko obojici heroja je odredeni opéevazeci topos: Put do moci heroj probija uz pomo¢
pobunjenika i ustanika koji su se odmetnuli u pustinjska podruéja da bi izmakli sudskim
strazarima svojih sudova.

3. Historijskost Jiftaha nije sasvim pouzdana. Sudeci prema imenu, moglo bi se raditi o nekoj
mitskoj osobi. Naime Jiftah znaci »on oslobada«. Osoba mitologijske prirode i pri¢a o Jahvinu
blagoslovu, uz pomo¢ koje je on izborio sve svoje pobjede, jamacno je zbog toga samo
pokuSaj poboznih izraelicana u 10. stolje¢u da taj stari lik kanaanskog heroja ukljuce u
tradiciju plemena. Zbog toga je Jiftah izgubio prvotnu povijesnoetiologijsku funkciju, koja ga
smatra osloboditeljem. Njegovo se djelo najvjerojatnije sastojalo u oslobadanju nekog malog
kanaanskog gradskog kraljevstva, mozda Mispe ili takoder Gileada, od podloZnosti u hekom
vecem kraljevstvu, kao Sto je, na primjer, bilo Moapsko.

4. Elohisti¢ki pripovjedaC opet naglaSava, nasuprot juzno-judejskom pripovjedacu pri¢e o
herojima, kako je Jiftah najjprije pokuSao da pregovorima dode do sretnog izlaza iz razmirica.
Nadalje, prepri¢ava kultno-etiologijsku anegdotu o Zrtvovanju kceri od strane oca. Obicaj
zrtvovanja ljudi nije za pripovjedaca niSta neobi¢no. Jiftah prinosi zrtvu a da Jahve nije
intervenirao kao u slu¢aju Abrahamove Zrtve (I Mojsije 22) ili Artemidine prilikom Zrtvovanja
Ifigenije u Aulidi. Ifigeniju je valjalo zrtvovati da bi se stekla Posejdonova naklonost spram
grcke flote, a Jiftahovu kcer za ratnu srec¢u vlastitoga oca. Analogna mitodologijska shema
krije u sebi klju¢ za razumijevanje mita. Zrtvovanje djevojke oslobada od despotstva velike
majke i svete kraljice. Jiftah izbjegava domovinu i staro matrilinearno nasljedno pravo (Suci
11, 2) i vraca se kao pobjednik s novim pravom. Matrilinearno nasljedivanje se iskljucuje
zrtvovanjem njegove kceri — jedinice. To staro pravo zivi jo5 samo kao krivo shvaéena
sveCanost u obredu kako to pokazuje primjedba o tuzi Izraelovih kceri.

VII 9. Samson
Dok su Filistejci bili jos vrlo mocni u zemlji, u Sori je zivio Manoah iz plemena Danova. Posto
dugo nije imao djece, Zena mu rodi sina kojega nazvase Samson.

Njoj se, naime, ukaze andeo Jahvin i prorede joj da c¢e roditi sina. Istodobno joj nalozi da ne
pije vina i da ne jede necista jela i da svom sinu nikada ne krati kosu; jer, ovaj ¢e biti
posvecéen Bogu. Zena to ispriéa muzu, a Manoah je jo3 jednom &uo to isto prorodanstvo od
andela Jahvina. Tada prinesu Jahvi kao Zrtvu paljenicu kozli¢a, i andeo Jahvin nestane u
plamenu Zrtve.

U blagoslovu Jahvinu, Samson odraste u taboru Danovu. No svoju zenu potrazi i pronade u
Filistejaca u Timnu. Trazedi Zenu, ubije bez ikakva oruzja mladoga lava. Posto se kasnije
vracao da bi je oZenio pronade le$ ubijenoga lava, i u njemu roj divljih pcela Sto ga uzme. Od
meda da neSto i svojim roditeljima. Prilikom vjencanja, Samson od tih okolnosti nacini
zagonetku &to je zada gostima da bi je odgonetnuti:

»0d onog koji jede izislo je jelo,



od jakoga iziSlo je slatko.«

Medutim, bududéi da to gosti nisu mogli odgonetnuti, zahtijevaSe od Zene da od Samsona
izmami rieSenje. Posto su uzvanici zatim dali to¢no rieSenje, Samson im gnjevno odgovori:

»Da niste s mojom junicom orali,
ne biste zagonetke pogodili.«

Samson nato gnjevan pode kuci. A Samsonovu Zenu dadoSe drugu koji mu bijaSe svadbeni
pratilac.

Poslije nekog vremena Samson se vrati i grdno se osveti Filistejcima, time 3to im je s
pomocu ulovljenih lisica, kojima je o repove vezao upaljene baklje, unistio polja i usjeve.
Filistejci pak, iz osvete, zapaliSe kucu njegove Zene sa svim pripadnicima obitelji.

Samson se sada toliko ozlojedi da je, prepusten od svojih zemljaka Filistejcima, pobio
otprilike tisucu ljudi magarecom celjusti Sto ju je slu¢ajno pronaSao. Otale pode u Gazu. Kad
su ga ovdje pokusali uhvatiti — proveo je noc¢ u jedne bludnice — iS¢upa oko ponodi gradska
vrata zajedno s prijevornicom i odnese ih na vrh gore nasuprot Hebronu.

Samson je bio snazan i nepobjediv. No najprisnija prijateljica mu je bila Filistejka Delila. | ona
pokuSa od njega izmamiti tajnu njegove snage i neranjivosti. U nekoliko ju je navrata doveo u
bludnju laZnim obavjeStenjima, tako da je ona morala otpraviti unajmljene ubojice. No jednom
joj ipak oda svoju tajnu: sastojala se u tome da je bio nepobjediv i hepovrediv dokle god mu
je kosa bila neobrijana. Iduce noc¢i mu Delila obrije kosu, a Filistejci nahrupe, savladaju ga i
iskopaju mu odi. Zatim ga bace kao roba u tamnicu. Osim Sto je morao raditi, izvodili su ga i
na svecanosti da bi uveselili goste. | jednom takvom zgodom se Samson osveti za poniZzenje:
Vratila mu se snaga, jer mu je kosa opet narasla; prilikom jedne svecanosti visokih filistejskih
knezova, na kojoj je morao uveseliti nazo¢ne, rece djecaku koji ga je vodio da ga odvede do
stupova, na kojima pociva zdanje. Nato upre iz sve shage, tako da se srusio krov i pod
sobom pokopao sve goste u dvorani. Istodobno pogine i tri tisuce ljudi koji su se nalazili na
krovu. | Samson pogine pod ruSevinama. No njegovi suplemenici ga odnesu i pokopaju u
grobu Manoaha, njegova oca.

Suci 13—16.

1. Biblijska pri¢a o0 Samsonu je u sebi zatvorena. Otrcani su pokuSaji biblijskih pripovijeda¢a
da ga ubroje medu suce lzraela. Posvuda upada u oc¢i kako junak, ime kojega znaci »od
sunca rodeni«, nije mogao biti sudac u lzraelu, jer tu nije proveo sav svoj Zivot.

2. Razne su pojedinosti navele na predmnjevu koja ukazuje na analogiju izmedu mita o
Samsonu i mita o Heraklu, kao i na pretpostavku da oba mita imaju zajednicki prednjeazijski
uzor. Ta teorija vjerojatno nije sasvim neispravna. To je hipoteza, a njezina ¢&vrstoca
ponajviSe ovisi 0 tome hoce li se moéi odrediti pretpostavka za to, haime — srazmjerno sli¢ni
socijalnoekonomski uvjeti. U biblijskoj pri€i pokrajina je Filisteja, a drustvo je dobro
funkcionirajuca filistejska despotija (vidi o tome 1V, 4, b, 1). Delila je prikazana kao bludnica.
Socijalno-ekonomska baza mita o Heroju sunca kojega Zrtvuje Boginja mjeseca odrezavsi
mu kosu, jest velika obitelj kojom vlada sveta kraljica ili velika majka.

3. Zbog toga se moZe samo pretpostaviti da je stari mit u biblijskoj recepciji udaljeniji od te
polazne situacije od grcékoga. U biblijskoj recepciji je jo§ zadrzana shema, prema kojoj je
heroju jo$ uvijek potrebna snaga njegovoga boZanskoga oca. Kao 5to je Heraklu jo$
potreban Zeus, kao 5to je u starom tirskom mitu gradskom bogu jo3 uvijek potreban Samas,
tako je i Samsonu jo$ uvijek potreban njegov bog i otac Jahve. Jer, u mitskom jeziku objava
andela Jahvinog Maonahovoj Zeni: »Zatrudnjet ¢e$ i roditi sina« (Suci 13, 3c. 5) znadi isto to



i stvaranje, kao Sto se ni u poboznom mitskom nacinu razmisljanja ista poruka andela Mariji,
majci Isusovoj (Luka 1, 31) ne mozZe shvatiti drugacije nego da je Zena zatrudnjela od
samoga boga.

4. Pri¢a o rodenju Samsona ima sli¢nosti s pri€om o rodenju Samuela (I Samuel 1; usporedi
VI, 1). Medutim, te sli¢nosti ne znaCe medusobnu ovisnost mitova, ve¢ samo ukazuju na
zajednic¢ku funkciju: Heroj nije istinski bog, ve¢ bozanski ¢ovjek. Heraklo je bio jedan od
dvanaest punokrvnih Olimpijaca, a Samson nikada nije bio bog kao Samas ili Sina; Samuel
nije nikada Elohim.

5. Podaci u tekstu Biblije da se odredene geografske toCke povezu sa sagom o Samsonu su
povijesnoetiologijski pokuSaji da se u smislu kulta i obreda uévrsti heroja. To su dijelovi mita.

6. Tipologijski je Samson u kr§¢anskoj predaji primjer za Covjeka koji se prepustio putenosti, i
koji je zbog toga kaznjen ponizenjem. Medutim, redukcija mita na takvu moralnu fabulu
mimoilazi biblijsku intenciju. Jer, biblijska recepcija slavi njegovu smrt kao visoko, divljenja
vrijedno djelo: Broj onih Sto ih je sa sobom povukao u smrt je bio veéi od broja onih Sto ih je
ubio za zivota.

7.10 Ruta

Za starih vremena, dok u Izraelu jo$ nije bilo kralja, Elimelek iz Betlehema pode sa svojom
Zenom Noemi i sa svoja dva sina u zemlju Moabaca. Sinovi ovdje Zene Moapke. No
muskarci su ubrzo pomrli. Ostane samo Noemi sa svojim snahama Orpom i Rutom, koje nisu
imale djece. Tada se Noemi vrati u Betlehem. Ruta htjede svakako poci sa svojom svekrvom,
pa rece: Kamo ti podes, i ja ¢u podi, gdje ti ostanes, i ja cu ostati. Tvoj je narod i moj narod,
tvoj Bog je moj Bog.

| tako se obje vrate u Betlehem. Ruta je radila u seljaka Boaza na polju, koji je bio rodak
njezinoga oca, i kojemu se ona svidjela. Na savjet svekrve se ona drzala uz njega i nocu bi
ga slijedila u sudu, gdje je on spavao pokraj je¢ma ocis¢enog od pljeve. | tako ona zatrudni.
No Boaz nato ozeni Rutu prema betlehemskim obicajima, u nazo¢nosti mnogih svjedoka. A
sav narod na vratima, zajedno s najstarijima rec¢e: Jahve, ucini svoju Zenu plodnom kao Sto
su bile Rahela i Lea, 5to su podigle pleme lzraelovo. Neka se obogati u Efrati, i prodici u
Betlehemu.

Ruta rodi Obeda i polozi ga u krilo svojoj svekrvi Noemi, kao 5to je to bio obi¢aj. A Zena
prodi¢e Noemi zbog toga 3to nije ostala bez djece. Obed imade sina JiSaja, a JiSaj Davida.

Ruta 1—4.

1. Knjiga o Ruti je prema svojoj koncepciji klasi€ha novela. Mitski karakter je gotovo sasvim
prekriven opSirnim opisom miljea, Sto ukazuje kako je pripovjeda€ dobar poznavatelj prilika u
zemlji u 7. stoljeéu, tj. u doba prije egzila. Mitski karakter se prepoznaje joS samo po fabuli. A
fabula kaze da je nerotkinja Noemi, tj. »Mila«, ¢udesnom Jahvinom voljom dobila joS jedno
dijete. Time Sto Rutino dijete uzima u vlastito krilo, dijete postaje njezino, kao 3to je Heraklo
mogao postati Olimpijac, tek posto je propuzao izmedu raSirenih nogu Here.

2. Mitologijski oblik akta usvajanja pripada medu uobiCajene price o kraljevima antike.
Prabaki bez djece bog sasvim nenadano pribavlja joS jednoga potomka. Mitska gesta je
zasigurno bila pretpostavkom za to da pri¢a obuhvati Davidovo rodoslovlje. Akt usvajanja je
radikalni akt. Od ljudi on €ini bogove, a od Moabaca, zakletih neprijatelja Izraela, I1zraelicane.
Jer, Obed bi prema vaze¢em pravu bio Moabac: Tek akt usvajanja briSe tu ljagu iz Davidova
rodoslovlja.

3. Knjigu o Ruti Zidovstvo ubraja medu »spise koji nisu vazni, dok je kr8¢anstvo ubraja medu



»prve proroke«. Buduéi da se radnja odvija u pretkraljevsko doba, mora se nalaziti izmedu
Sudaca i | Samuela. Svoj poloZaj unutar Biblije ta knjizica zahvaljuje samo okolnosti Sto su je
vec¢ zarana povezivali s Davidovom genealogijom. Zajedno s njom je i tradirana.



8. Cuda i djela proroka

8.1 Samuel

U Rami zivio ¢ovjek iz Efrajimove gore, po imenu Elkana. Imao je dvije zene od kojih je
jedna, Ana, dugo bila bez djece. Prilikom godiSnjeg hodoc¢asc¢a u Silo, Ana se prikrade u
svetiSte i zamoli Jahvu za dijete. Zavjetovala se: Jahve Sebaote, poklonis$ li sina sluZbenici
SV0j0j, posvetit ¢u ga Jahvi. Stari svecenik Eli koji je sjedio na vratima i promatrao je, najprije
pomisli da je pijana, i zbog toga je pozove na odgovornost. No posto mu je izjadala svoje
jade, on joj obeca da c¢e Jahve cuti njezin zavjet i usliSiti njezinu molbu.

Godinu dana kasnije Ana rodi svog prvog sina i nazove ga Samuel, tj. »od Boga usliSani«. |
kada se Samuel odvikao od majke, ona ga odvede Eliju u Silo da bi ga ovaj prihvatio kako je
kazala u zavjetu. Svake bi godine dolazila sa svojim muzem Elkanom i donosila odjecu za
Samuela. Eli je zbog toga blagoslovi, a Hana rodi Elkani joS tri sina i dvije kéeri. Samuel je
uzrastao u Elija i spavao je u hramu, u kojem se nalazio Kovéeg. Tu mu se nocu ukaze
Jahve i objavi mu propast plemena Elijeva, jer su njegovi sinovi Hofni i Pinhas bili slabi
svecenici, koji su varali ljude Sto su prinosili zrtve i objesno se poigravali s hramskim
bludnicama. Drugi pak pri¢aju kako je neki ¢ovjek Elohimov to sam ispri¢ao Eliju i da to ovaj
nije saznao tek od Samuela.

Samuel je ubrzo u zemlji stekao glas dobroga proroka i neosporno je bio najveci prorok i
sudac u cijelom lzraelu tijekom svojega Zivljenja, posto su Eli i njegovi sinovi poginuli, i poSto
je Kovceg prilikom jedne bitke nestao medu Filistejcima.

Medutim Samuel je kasnije spasio Izrael iz ruku Filistejaca, i tada zavlada mir izmedu lzraela
i Filistejaca i Amonaca dokle god je on Zivio. Tijekom godine je putovao izmedu hramova u
Betelu, Gilgalu, Mispi i Sekemu-Rami da bi izricao pravdu. Posto je ostario, i po3to su njegovi
sinovi navukli na sebe mrznju naroda, najstariji se okupe oko njega i zamole ga da im
imenuje kralja. Samuel to nije htio, no Jahve mu rece neka popusti njihovim zahtjevima. |
tako Samuel pomaZe Saula za kralja, posto je narodu u jednom govoru opisao sve poroke
jednoga kralja. No on ubrzo postane nezadovoljan sa Saulom i njegovim djelima i zbog toga
uz Jahvinu pomoé¢ pomaze Davida za kralja, dok je Saul jos Zivio. Kada je Samuel zatim
umro, okupi se cijeli I1zrael da bi Zalio za njim; pokopaSe ga u Rami.

| Samuel 1; 2, 18—21; 3, 1—18; 2, 27—36; 3, 19—21; 4; 7, 7—17; 8;
10, 1—8; 15, 10:30; 16; 25, 1.

1. Samuel je mitski lik. Cudesna priéa o njegovu rodenju ga karakterizira kao heroja. Njegov
izuzetni znacaj pravednoga suca, proroka i sveéenika je doveo do toga da se pod njegovim
imenom prepriéavaju priée o kraljevima Saulu i Davidu (1 i Il Samuel), premda se o njemu
radi samo u prvim poglavljima.

2. Sasvim je pouzdano da je Samuel stekao svoj mitologijski znac¢aj u vezi s kulthim mjestom
Silo, na kojem je morao biti stacioniran Kovéeg saveza, paladij Saveza dvanaest plemena
(vidi VII, 1). Odavde proizlazi i njegova uloga utemeljitelja Saulova kraljevanja nad vojskom
kod Mispe, premda su te tradicije u otvorenom proturje€ju s interesima davidovskog
Jeruzalema.

3. Zbog toga se Samuel, s jedne strane, pojavljuje kao zastupnik kralju neprijateljske stranke
(na primjer, | Samuel 8; 10, 19—17) dok mu se s druge strane, pripisuju spram kralja izri¢ito
prijateljski izvjestaji (9, 1—10; 16). Kralju naklonjeni govori pri tome ne predstavljaju nikakvo



proturjeje spram onih koji su kralju neprijateljski nastrojeni. 1z jednih, kao i iz drugih,
proizlazi da je Samuel bio krunski svjedok izbornoga kraljevstva, kako je bilo uvrijezeno
ponajprije medu sjevernim plemenima, Sto je naravno u suprotnost s nasliednom despotijom
davidovaca u Jeruzalemu.

4. Takva predaja o Samuelu je mogla proéi kroz kona¢nu sveéenic¢ku redakciju samo zbog
toga Sto je zidovstvo u 6. stoljecu pr. n, e. bilo ponajprije zainteresirano za to da se ne
pokaze kao politicki-nacionalna veliina, ve¢ kao poboZna kultna zajednica, kakva odgovara
normama perzijske drzave. Sjeverna izraeliCanska predaja o Samuelu kao borcu protiv kralja
Saula koji je stare kultne poretke podredio politickim interesima, odgovara tim normama.

5. Mitologijski je Samuel heroj koji se mozZe otprilike usporediti s grékim Tezejem. (Tezej
znaci otprilike »bozanski zalog«.) Tezej se smatra zakonima vjernim vladarom koji je
dvanaest ati¢kih kultnih zajednica povezao, time sto im je obeéao da ¢e ukinuti monarhiju, no
u stvari ju je osnovao time Sto se — ukoliko se moZe vjerovati Plutarhu — proglasio vrhovnim
zapovjednikom. Tezej se, kao i Samuel, nalazi na pragu izmedu mitske i historijske povijesne
svijesti; poput heroja Samuela, boZanske je i ljudske prirode.

8.2 llija

Dok je Ahab, sin Omrijev, kraljevao u lzraelu, uz druge Zene uzme joS i lzebelu, kcer
sidonskoga kralja, i podigne njezinom bogu Baalu Sidonu zrtvenik u svom glavhom gradu
Samariji. To silno naljuti lliju iz TiSbe Gileadske, pa prorec¢e Ahabu veliku susu. llija se poslije
toga, na zapovijest Jahve, sakrije na potoku Keritu, istoéno od Jordana, kamo su mu
gavranovi jutrom donosili kruh, a ve¢erom meso. Kada je za suSe presuSio potok, Jahve
zapovijedi lliji da pode u Sarfatu u kraljevini Sidon, gdje ¢e ga hraniti jedna udovica. llija ga
poslusa i pode u Sarfatu; neka udovica podijeli s njim svoje posljednje brasno i ulje. No
Jahve ipak nije dopustio da se za trajanja suSe iscrpi brasno i ulje. llija takoder uskrisi
udovicina sina koji je tijekom tog vremena obolio i umro.

Posto su protekle tri godine, Jahve nalozi Iliji da se vrati u Samariju i pojavi se pred Ahabom,
koji ga je dugo uzaludno trazio u namjeri da ga ubije. llija se pojavi pred kraliem kada je glad
bila na vrhuncu, i sada ga ovaj poslusa. Prema llijinoj uputi, naloZi da se na gori Karmelu
okupe svi svecenici Baala i ASere. llija tu zatraZi BoZji sud, predlozivsi narodu da se pripreme
dvije zrtve paljenice: jednu ce prinijeti on, a drugu svecenici Baala, ali nitko od njih nece
podmetnuti vatru, ve¢ ¢e bog na zamolbu odgovoriti vatrom — Jahve ili bog Baal iz Sidona.
Okupljeni narod se sloZi s time. Posto je llija pozvao Jahvu, vatra Jahvina padne s neba i
proguta Zrtvu paljenicu, unato¢ tome $to ju je llija dao politi vodom. A Baalovi su svecenici
molili i plesali cijeli dan a da se njihova Zrtva nije zapazila.

Sada se sav harod upla3i, ljudi padoSe nicice i rekoSe: Jahve je Bog! Jahve je Bog! llija re¢e
ljudima da pohvataju Baalove svecenike, pa ih odvede do potoka KiSona i tu ih pobi. A
navece se spusti kiSa i prekine susu.

Izebel docuje Sto je llija ucinio s njezinim svecenicima i htjede ga dati ubiti. llija pobjegne u
pustinju, gdje ga doceka andeo Jahvin i povede ga na brdo Horeb. Tu mu se u blagom vjetru
ukaze Jahve i zapovjedi mu da pomaZze Hazaela za kralja aramskoga, Jehua za kralja
izraelskoga i Elizeja za vlastitoga nasljednika. | Ilija prorece kralju Ahabu i njegovoj zeni
Izebeli propast, jer je on s aramskim kraljem, koji mu je omogucio da pobjegne, zakljucio
savez, aiinace je krSio zakone.

Kada je doSlo vrijeme da llija pode na nebo, krene sa svojim slugom i nasljednikom Elizejem
iz Gilgala preko Jerihona i dalje preko Jordana. Proroci Jerihona su vec¢ znali kako Jahve Zeli
lliju pozvati k sebi. S one strane Jordana se odjednom pojave Jahvina vatrena kola s
vatrenim konjima i odvoje lliju od Elizeja; i tako Jahve uznese lliju na nebo u vihoru. Elizej
povice glasno: Oc¢e moj! Kola Izraelova i konjanici njegovi!



1. Kraljevi 16, 29—34; 17—19; 21, 17—20. 27—29; Il Kraljevi 2, 1—12.

1. Pri¢e o lliji najvjerojatnije potje¢u iz sredine 8. stolje¢a pr. n. e. lliju smatraju Jahvinim
prorokom. U antici je bio raSiren poloZaj proroka, i to ne samo u Grckoj, veé i u Egiptu.
Prorok potje€e iz svecenickih tradicija i vrsi svecenicke i sudacke funkcije. Historijsko mjesto
nastanka proroStva 5to se odvojilo od kulta je zavrSna faza modéi Kraljevstva. Gdje nestaje
kraljevska mo¢, kojoj su takoder pripadali svecenici i hramovi, iz potlatenih slojeva
nekadasnjih lokalnih kasta plemenskog svecéenstva se diZzu pojedini govornici, a ponekad se
okupljaju u skupine.

2. Oko takvih govornika, koji se zapravo uvijek oslanjaju na nekadasnje pravnhe norme i
druStvene predaje, okupljaju se ne samo ljudi, ve¢ ponajprije mitologijski motivi i grada. Oni
sluZze tome da se u normalnom sluéaju bezna¢ajnom govorniku moZze pridati izuzetni znacaj.

3. Osobite mitologeme u pri¢i o lliji jesu boravak u pustinji gdje su ga hranili gavranovi,
pojava Jahve na Horebu i uzlazak na nebo. Hrana siromasne udovice, uskrisenje udovic¢ina
sina, proklinjanje kralja i njegove kuce i revnost u pogledu Jahvine zapovijesti pripadaju
medu inace takoder poznate mitologeme.

Pustinja se smatra prostorom koji je neprijateljski spram kulturnoga svijeta i blizak bogu.
Gavran je znak boga bitaka i svjetla koji Covjeku pokazuje put. Gavranovi prate Apolona, koiji
je bog smrti, bog mudrosti, bog zemlje i sunca. Gavran je takoder znak za babilonski
prestupni mjesec. Biti hranjen od gavranova mitologijski zna¢i — biti boZanskoga bi¢a. Zbog
toga djelovanju llije pripada posebno znacenje. llijino uza3as¢e je samo potvrda njegove
boZanstvenosti, u prilog kojeg govori i nedostajuéa pri¢a o rodenju.

4. Historijsko fiksiranje proroka llije u vrijeme vladavine poimence spomenutih kraljeva nista
ne mijenja na njegovom mitologijskom znacenju, koje se nalazi ponajprije u tome Sto
predstavnici starih plemensko-svecenickih tradicija pokuSavaju mitovima o lliji unaprijediti
svoje interese, posto su bili potladeni gotovo cijelo stoljec¢e. ArhaiCka priroda price o lliji
ponajprije ukazuje na konzervativni stav tradenta kao znak visoke starosti.

5. Sud bozji (ordal) na Karmelu nema nikakve historijske osnove. Proroku lliji (ime glasi
Elijahu, »moj Bog je Jahve«) se tom scenom samo pripisuje uloga kakvu su ina¢e imali
takoder Mojsije i JoSua. Svrha je te scene da s pomocu jednog ¢uda uvjeri okupljeni narod u
jedinstvenost Jahve.

6. Kao u svih proroka, i u llije se manifestira opozicija spram kraljevstva, srediSnje vlasti, kao
i spram kraljevskoga svecenstva u hramu rezidencije i dvorskih proroka. Jahve se ne ukazuje
liji na jeruzalemskom kultistu, ve¢ na brdu Horeb.

7. llija je u biblijskoj poboznosti stekao veliko znac¢enje zbog svoje funkcije, Sto je nalikovala
na Mojsijevu. Knjiga na kraju Staroga zavjeta, 5to ju je autor nazvao »Prorok malahija,
iznosi bozansku izreku da ¢e se prorok llija pojaviti prije dolaze¢eg velikog i straSnog dana
Jahvina da bi ljude pozvao na kajanje. Zbog toga, na primjer, autor Evandelja po Mateju,
osim lvana Krstitelja, kao prete€e Isusa iz Nazareta, spominje i lliju (Matej 11, 14; 17, 10—
—13), jer se prema mitu o PreobraZenju Isusovu, Isusu ukazuju Mojsije i llija, te razgovaraju
s njim. Medutim, evandelista Luka, koji zastupa drugi interes, kaZze kako je Isus jasno
upozorio svoje ucenike na lliju (Luka 9, 54). U pri¢i o muci Isusovoj Matej zbog toga takoder
kaze (27, 46— —49) kako su ljudi ¢ak u trenutku Isusove smrti jo§ pomisljali na to da bi llija
mogao doci eda bi ga spasio.

UzaSasce llijino je poput Henokovog iS¢eznuéa (I Mojsije 5, 24) bilo uzrokom zbog kojeg su u
stoljecima oko prijelomnice vremena nastale brojne apokrifne llijine apokalipse ili spisi o



Henoku, u kojima je glavna tema bila borba llije ili Henoka sa zlim protubogom. Poc&asni
naslov proroka: »Kola Izraelova i njegovi podanici«, koji je i lliji pridan prilikom njegove smrti
(Il Kraljevi 13, 14), je vjerojatno bio stari atribut kraljeva. Pojam potjeCe iz vojne tehnike:
borna kola i konjanistvo su bili najjate oruzje. Primjena na proroka mu pridaje posebno
dostojanstvo i znacaj.

Snazan zorni prikaz llijinih ¢uda je takoder razlog zbog kojega se Novi zavjet ¢esto njime
sluzi kao primjerom (Luka 4, 25—26; 9, 54; Rimljanima 11, 2—5; Jakov 5, 17).

8.3 Elizej

U Abel Meholi je Elizej, sin Safatov, jednom orao dok je llija prolazio. Ovaj mu dobaci svoj
plast. Elizej nato napusti svoj posao i domovinu i pode s Ilijom da bi mu sluzio. Kada je doSlo
vrijeme da llija pode na nebo, krene s Elizejem na Jordan i zapita ga: Sto bih jo$ za tebe
mogao uraditi prije nego Sto budem uznesen ispred tebe? Udovoljit ¢u tvojoj molbi. Elizej
tada zamoli lliju za dvije trecine njegovoga duha. Ovaj mu odgovori: Mnogo trazis: Ako me
budes vidio i kad budem uznesen ispred tebe, ako me pak ne budes vidio, nece ti biti. | Elizej
vidi kako je llija u vihoru krenuo put neba. Ostavsi sam, podigne llijin plast, suhih se nogu
vrati preko Jordana, jer se rijeka odijelila pred njim posto ju je dotakao plastom, a zatim se
zaputi k prorocima Jerihona koji su ga priznali kao llijina nasljednika. Prvo je ¢udo ucinio
ucinivsi loSu vodu Jerihona ponovno pitkom. Zatim je vojskama lzraela, Jude i Edoma
pribavio pitku vodu u pustinju, posto su one zajednicki krenule na Moapce. Pomogao je
takoder jednoj udovici da se obogati time Sto je njezin kréag s uljem ucinio na neko vrijeme
nepresudnim, tako da je mogla mnogo prodati iz njega, a zatim je jednoj Zeni iz Sunama,
koja je dugo bila bez djece, pomogao da rodi sina. A kad je ovaj u cvijetu svoje mladosti
umro, Elizej ga opet uskrisi u Zivot; pomogao je Zeni da opet dode do svoje imovine posto su
joj je oduezli.

Jednom je sjedio sa svojih sto ucenika za stolom, a za sve je imao samo dvadeset pogaca
od jeéma, jer je u zemlji upravo vladala glad. Jeli su, i joS je preostalo, kako je Jahve
prethodno obecao preko Elizeja.

Elizej je takoder izlijecio aramskoga vojskovodu Naamana od gube, time Sto mu je kazao da
se sedam puta okupa u Jordanu. Umio je uciniti da zeljezo pliva na vodi. No pokraj svih tih i
mnogih drugih ¢udesnih djela je ostao skroman i nije uzimao nikakve nagrade i zalagao se
Za to da u ratu ne treba nepotrebno prolijevati krv. Vojsku aramenskog kralja Ben-Hadada je
odveo na krivi put, a zatim ucini da je ta vojska, prilikom opsade Samarije, glavhoga grada
Izraela, pobjegla pred mo¢nom bukom Jahvine vojske, tako da su sinovi Izraelovi bez borbe
dosli u posjed bogatoga logora. Medutim, kada su mu se djeca narugala i nazvala ga
¢elavcem, dao ih je dvadeset i ¢etvero razderati od medvjeda. Elizej je izvrSio i nalog Sto ga
je Jahve dao lliji, da Hazaela ucini kraljem u Damasku, premda je znao da ¢e on jednoga
dana spaliti gradove Izraela, potuci vojsku lzraela i poubijati Zene i djecu. Elizej je takoder
izvrSio zapovijest Sto ju je Jahve dao lliji, tj. da zapovjednika Jehua pomaZze za kralja Izraela.

Kad se Elizej razbolio od bolesti, od koje mu je valjalo umrijeti, dode mu izraelski kralj Joas,
rasplace se nad njim i re¢e: O¢e moj, o¢e moj! Kola lzraelova i konjanici njegovi! — / Elizej
se pokrene na samrtnoj postelji da bi obecao pobjedu nad Aramejcima. Elizej je ¢ak i poslije
svoje smrti uéinio ¢udo. Posto su naime zbog prodora neprijateljske vojske, u velikoj zurbi, u
Elizejev grob polozili joS jednoga mrtvaca, ovaj ozivi i stane na noge, jer je dotakao proro-
kove kosti.

| Kraljevi 19, 19—21; Il Kraljevi 2, 1—22; 3; 4, 1—37; 8, 1—6; 4,
38—42; 5; 6; 2, 23—25; 8, 7—15; 9, 1—10; 13, 14—21.

1. Poput llije, i Elizej je mitologijski lik. Odnos spram kraljeva Izraela i Arama-Sirije nista ne
mijenja na tome. StoviSe, propovjedac pri¢a o Elizeju koristi shemu 5to se oslanja na tradiciju



o lliji. Cudotvorac daruje kiSu i polititke uspjehe, oZivljava mrtve, na &udesni nagin
prehranjuje ljude i pomaze nerotkinjama da postanu plodne. Kao i za Mojsija, za Elizeja
pripovjeda¢ takoder tvrdi kako je bio obdaren duhom Jahvinim. Analogije s izjavama o
Mojsiju i lliji dopuStaju samo zaklju€ak da Elizej ima sli¢nu funkciju: antipod je centraliziranoj
duhovnoj i politickoj moci, Hrama i Palace.

2. Ime Elizej (znadi otprilike »Bog pomaZe«) je simbol za snhage koje su patile pod
despotskom drZzavnom tvorevinom Sto se pocela osjecati i u Sjevernoj drzavi, naime, za seo-
sko stanovniStvo provincija. Za njih je tip nesvecenika — proroka — jamstvo za ocuvanje
starih pravnih odredbi koje su, na primjer, kralju zabranjivale proizvoljno prisvajanje zemljista.
Prorok kao nesvecenik zbog toga i sam potjece iz redova seljaCkog stanovnistva. | upravo
zbog toga reprezentira averziju spram ratnih pothvata.

3. lzvjestaji o pojedinim ¢udima su ponajprije znak za temeljni vjernicki stav ljudi koji tradiraju
te pri¢e. U veéoj mjeri negoli u ekonomski razvijenoj Juznoj drzavi, Judi, seosko stanovnistvo
Zivi u starim kanaanskim religijskim tradicijama. Anegdota o kralju Ahazji, koji Salje glasnika
Baal-Zebubu ekronskom, bogu Filistejaca, da bi od njega dobio proroCanstvo kako je to
ispricano u Il Kraljevi 1, objasSnjava da su stare kanaanske predodzbe bile jo$ uvijek Zivuée.
U Ugaritskim mitovima, na primjer, je Zebul ime Boga mora; tu, u jednom gradu 3to je poput
Ugarita povezan s plovidbom, Bog mora je osoba vrijedna postovanja. Baal-Zebub ekronski
zbog toga izvorno znali »Gospodar kneza«, tj. on oznaCava najviSega boga kojega tek
biblijska polemika dezavuira kao »Boga muha« (Belzebul) i €ini ga protubogom (Matej 10,
25; Marko 3, 22 i na drugim mjestima).

4. Biblijska poniznost se, medutim, viSe sluzila likom llije (vidi VIII, 2) negoli Elizeja. Tome je
svakako pridonio mit o uzasascu llije kao i znacaj Sto ga je llija stekao u Zidovskoj poboZznosti
u stolje¢ima prije nove ere.

8.4 lzaija

Godine, koje je umro kralj Uzija, prorok lzalija ugleda Jahvu. Sjedio je na visokom i sjajnom
prijestolju, skuti njegovoga plasta su ispunili Hram, povrh njega su lebdjeti serafi, svaki s po
Sest krila: dva krila da zakloni lice, dva da zakrije noge, a dvama je krilima letio. | klicahu
jedan drugome:

»Svet! Svet! Svet Jahve

nad Vojskama!

Puna je zemlja Slave njegove!«

Pri tome se zatrese dom i ispuni se dimom.

Izaija se uplaSi toga i pomisli kako ¢e sada morati umrijeti, jer je svojim o¢ima vidio Jahvu
Sabaota. No jedan od serafa mu pride i dotakne uzarenim kamenom sa zrtvenika usta
Izaijina i ocisti ih njime, tako da je mogao cuti volju Jahvinu, proreci narodu Izraelovu njegovu
propast.

Jahve mu nalozi da uzme glinenu ploéu i na njoj napise: Maher Salal Has Baz — Brz grabez
— hitar plijen. Kada je lzaijina Zena ubrzo poslije toga rodila sina, lzaija ga nazove Brz
grabez — hitar plijen, jer mu je Jahve kazao: Prije nego Sto c¢e djecak modi izreci otac i
majka, Damask i Samarija ¢e postati plijen asirskoga kralja. Prvoga je sina lzaija nazvao
Sear Jasub (»Ostatak se vraca«). lzaija je saduvao te obveze i zakleo je svoje uéenike na
njih, kazavsi: Cekat éu Jahvu i sve éu svoje nade staviti na njega, jer ja i sinovi, koje mi je
poklonio Jahve, smo Jahvin znak lzraelu. To vrijedi i za hjegovog sina Emanuela (»Bog je s
namac).

Od toga dana nije bila izgubljena nada u Jahvinu pomo¢, kako to stoji u pjesmi:



Jer, dijete nam se rodilo,

sina dobismo;

na plecima mu je vlast.

Ime mu je:

Savjetnik divni, Bog silni,

Otac vjecni, Knez mironosni.
Nadaleko vlast ¢e mu se sterat,

i miru nece biti kraja

nad prijestoljem Davidovim,

nad kraljevstvom njegovim:
ucvrstit ¢e ga i utvrdit

u pravu i pravednosti.

Od sada i dovijeka ucinit ¢e to
privrzena ljubav Jahve

nad Vojskama.

U onaj dan:

Ostatak Izraelov i prezivjeli

iz kuce Jakovljeve

nece se vise oslanjati na onoga
koji ih bije,

vec Ce se iskreno oslanjati na Jahvu,
Sveca lIzraelova.

Isklijat ¢e mladica iz panja
JiSajeva,

izdanak ce izbit

iz njegova korijena.

Na njemu ¢e duh Jahvin pocivat,
duh mudrosti i umnosti,

duh savijeta i jakosti,

duh znanja i straha Gospodnjeg.
Prodahnut c¢e ga strah Gospodnji:
nece suditi po videnju,
presudivati po ¢uvenju,

vec po pravdi ¢e sudit ubogima

i sud prav izricat bijednima

na zemlji.

Sibom rijeci svoje osinut ée silnika,
a dahom iz usta ubit bezboznika.
On ¢e pravdom opasati bedra,

a vjernoscu bokove.

Vuk c¢e prebivati s jagnjetom,

ris lezati s kozlicem,

tele i lavi¢ zajedno ce pasti,

a djeteSce njih ¢e vodit.

Krava i medvjedica zajedno ce pasti,
a mladunc¢ad njihova skupa ¢e
lezati,

lav ¢e jesti slamu ko govedo.
Nad rupom gujinom igrat ¢e se
dojence,

sisance ¢e ruku zavlaciti u leglo
zmijinje.

U onaj dan kaznit ¢e Jahve
macem ljutim, velikim

i jakim,



Levijatana, zmiju hitru,
Levijatana, zmiju vijugavu,
i ubit ¢e zmaja morskoga.

| lzaija napiSe na plo¢i presudu Bozjega naroda da bi zauvijek ostalo svjedocanstvo o
laZljivosti i tvrdokornosti sinova lzraelovih.

Medutim, kada se nevolja pojavila pred vratima Jeruzalema i kada je kralj Jude Ezekija ¢inio
pokoru, lzaija pokrene Jahvu da s pomocu jednog andela natjera u bijeg kralja Asirije
Sanheriba, tako da ovaj nije mogao prodrijeti u grad. Takoder izlijeci Ezekiju od neke teSke
bolesti. U znak ozdravljenja, Jahve ucini da su s toga dana sjene na sunc¢anom satu vratile
za deset sati. |zaija izlijeci kralja od cireva time Sto mu je stavio oblog od smokava.

lzaija 6; 7, 3; 8, 1—4. 16—18; 9, 1—7; 10, 20—27; 11, 1—10; 27, 1,
30, 8—9; 36, 10—37, 1; 38, 1—8. 21.

1. Opcenito, historija ne porie Izaiju. No unato¢ tome, njegova je pri¢a mitologijski pomalo
pretjerana. Sasvim je pouzdano da njegovo djelovanje pada u razdoblje izmedu 740. i 690.
godine pr. n. e. O njegovu rodenju i smrti govore samo postbiblijske legende. Njegovo
teofori¢no ime znaci »Jahve pomaze«.

2. Prema njemu nazvana Knjiga proroka lzaije moze se samo u odredenim tekstovima svesti
na vrijeme koje se pretpostavlja za Izaiju. Ovamo valja ponajprije ubrojiti poglavlja 1—23 i
28—32, dok za poglavlja 36—37 valja uzeti tek neSto kasnije razdoblje, a poglavlja 24—27
su znatno mlada. Preostala poglavlja iz Knjige proroka Izaije potjec€u iz joS mladega doba. Pri
tome ¢e biti dobro da na temelju istrazivanja odvojimo poglavlja 40—55 od poglavlja 56—66 i
da ih oznac¢imo uvrijezenim pojmovima deuteroizaija (tj. drugi lzaija) i tritoizaija (tj. treci
Izaija). Drugi lzaija odrazava vrijeme za babilonskoga egzila, dok treéi Izaija ima u oku
situaciju poslije egzila. U pogledu mitologijskoga znacenja deuteroizaije i tritoizaije v. XIV, 2,
4; XIV, 3, 1i X1V, 3,7.

3. Izaija, sin Amosa (koji nije identi€an s prorokom Amosom), je jamacno bio ucitelj filozofije
u Hramu u Jeruzalemu. Ne pripada medu obitelji svecenika ili kraljevskih ¢inovnika, ve¢ —
prema svemu sudeci — potjece iz dobro stojecih seljackih krugova koji su spram prijestolja i
Hrama sacuvali izrazitu samosvijest. On napada ne samo loSe socijalne prilike, vec i
svecenike i njihovo u€enje o kultu (na primjer, poglavlje 10, 1—4). To se tek u manjoj mjeri
moZe svesti ha njegovu viziju Jahve, u kojoj mu serafi dovikuju »Svet, svet, svet je Jahve
Sabaot«, kao i na objave Jahve, a viSe na njegovo porijeklo iz seljackoga stanovnistva, koje
je bilo ne samo mnogo konzervativnije, ve¢ ponajprije uze povezano s prvotnim seoskim
stanovnistvom koje je sacuvalo stanovite religijske osobitosti. Od seoskoga stanovnistva
potje€u gotovo svi proroci Izraela.

4. Vizija poziva je mitologema koja rijeima lzaije pridaje bozanski autoritet. Jahve je pri tome
nevidljiv. Sakrivaju ga serafi. Uvodenje serafa u viziju zasigurno potjeCe iz povezivanja
proroka sa starijim — neizraelskim predodzbama. Serafi su prvotno zmije (vidi V, 3 i1V, 5 b).
Reprezentatiraju potisnute boginje-majke. Njihovo slikovito proSirenje krilima, koja sasvim
prekrivaju njihov lik, jest poku3aj da se jo$ viSe potisne njihovo prvotno znacenje sto ga
suvremeni sluSatelj jos uvijek sluti.

Izmedu njih se jasno izdizu Levijatan, zmija i zmaj u lzaijinim izrekama o sudu nad svjetskim
carstvima. Zivotinje su ovdje ogito simbol za velike drzave na Eufratu i Nilu: Medijaca,
Babilonaca i Egipéana. lIzaija ostavlja Jahvu da se sam bori u toj bici, jer samo tako moZze
nagovoriti kralja Jude na neutralnost i miroljubivost spram sviju strana.

5. Mitologijski znacajna su takoder imena Izaijinih sinova Sto ih je zasigurno izmislila legenda.



Poput Heraklovih sinova, koje je rodila Omfala, oni predstavljaju razdoblja. Pri tome je vazan
broj tri, jer on — kao geometrijski izraz protezanja — oznacava transcendentno u povijesti
religije. Zbog toga je i vise negoli hipoteza kada se u takozvanim »mesijanskim pjesmamac
manje misli na posljednji sud (sud narodima) i carstvo mira negoli na prorokova sina
Emanuela. Buduéi da je prorokov sud o plemenu Davidovu toliko negativan, teSko je zamisliti
da je time mislio na kojeg njegovog potomka. Njegov sin Emanuel bi morao biti simbol za
istinski poboznoga Covjeka koji se uzdaje samo u Jahvu.

6. Pouzdano je nadalje da je prorok Izaija u svoje vrijeme o€ekivao dobro i zlo. Dan suda je
oCekivao joS za svojega Zivljenja. Zbog toga ne izlazi iz okvira ucitelja filozofije. Kasna
Zidovska i kr§¢anska tradicija su ga zajedno s predajama drugih dijelova Knjige proroka lzaije
ucinile autorom mesijanskih o&ekivanja.

7. Od Izaije potjeCe i obi¢aj da se BoZji narod opisuje slikom vinograda (poglavlje 5, 1). Prvi
je koji je upotrijebio taj motiv. Uvelike je raSiren u Novom zavjetu (Matej 20, 1; 21 28—41),
kao i u kr8¢anskoj mitologiji. Na primjer, u Evandelju po Ivanu se Isus naziva pravim trsom, a
Bog — vinogradarom. (lvan 15,1.)

8.5 Jeremija

Prije nego 5to je Babilon unistio kraljevstvo Judu, tako da je dio naroda bio prognan, Zivio je
prorok Jeremija, sin Hilkije iz Anatota. Zivio je u Jeruzalemu i sluzio u Hramu. Tu mu se
ukaze Jahve, dotakne rukom Jeremijina usta i rece: Evo, u usta tvoja stavljam rijeci svoje da
bi Judi i Jeruzalemu objavio volju moju. Sa sjevera ¢u im dovesti propast zbog sve njihove
pakosti i bezboStva. Jer, svecenici ne pitaju: Gdje je Jahve? i suci se ne brinu za moj Za-
kon, a kraljevi postaju otpadnicki. l1zrael je vec¢ propao, jer me nije slijedio, a sada cete i vi
tako proci. Hram Jahvin vas nece spasiti, ve¢ samo dobro vladanje i pravednost spram
stranaca, udovica i siro¢adi, spram siromasnih i neduznih.

I Jahve rece Jeremiji: Idi i kupi sebi laneni pojas i opaSi bokove, ali ga u vodu ne umadi.
Ubrzo zatim opet ¢e Jeremiji: Uzmi pojas Sto si ga kupio i opasao se njime, digni se, idi do
rijeke Eufrata i sakrij ga ondje u pukotinu pecine. Jeremija ucini kako mu je Jahve nalozio.
Poslije nekog vremena Jahve zapovjedi Jeremiji da pode i donese pojas. No pojas je u
vlaznoj pukotini istrunuo. | Jahve na pojasu objashi Jeremiji sudbinu Jude: Kao Sto se
Jeremija ukrasio pojasom, Jahve se ukrasio Judom. Ali nisu poslusali.

Jeremija je zdvajao nad svojom zadacom i nad teSkocama Sto su mu ih pravili ljudi u
Jeruzalemu, dok im je drzao prijetec¢e govore; proklinjao je sebe i dan rodenja svojega. Ali
Jahve mu je govorio i tjeSio ga; ipak mu je zabranio da uzme Zenu i rada djecu, jer je Jahve
htio uciniti u Jeruzalemu kraj svakoj radosti, veselju mlade i mladoga.

Zbog mnogih njegovih buntovnih i prijetecih govora, Jeremiju stave u jaram i strpaju u
tamnicu. No Jahve ga spasi od smrti, dok je proroka Uriju, koji je poput Jeremije prorokavao
protiv Jude, a zatim silno ustraSen pobjegao u Egipat, oteo i ubio judejski kralj Jojakim.

Jeremija je nosio drveni jaram; Jahve mu je to naloZio da bi pokazao kojim ¢e bremenom
pritisnuti Jeruzalem. To je ogorcilo svecenike i proroke. Jedan od svecenika, Hananija, skrsi
Jeremijin jaram i prore¢e da ce Jahve, isto tako, unutar dvije godine skrsiti jaram
Nabokodonozora s vrata naroda. Jeremija nato objavi rije¢ Jahvinu: Ti si, Hananija, istina,
skrsSio drveni jaram, no sada cu te ja, Jahve, staviti u Zeljezni jaram i bit ¢ete potcinjeni kralju
babilonskom; i ti ¢e$, Hananija, umrijeti joS ove godine, jer si lagao narodu.

Kada su Zidovi odvedeni u Babilon, Jeremija nije prestao govoriti ni pisati da se tamo moraju
prilagoditi i udomaciti - Jahve ce ih sam vratiti u Jeruzalem kada to bude htio.

Posto je grad bio razoren, Jeremija ostane u Jeruzalemu da bi pomogao onima koji nisu



morali napustiti zemlju.

No narod se pobuni protiv babilonskoga namjesnika i ubije ga. Ljudi zatim pobjegnu u Egipat
i nasilno povedu sa sobom Jeremiju i pratitelja mu Baruha. Od toga doba nema viSe nikakvih
izvjeStaja 0 njegovu Zzivljenju.

Baruh je vec prije zapisao Jeremijine govore. Svitak, na kojemu je sve bilo zapisano, jednom
je zgodom spalio tadasnji kralj Jude, jer se bojao da c¢e se ti govori proSiriti. Na Jahvinu
uputu, Jeremija nato nalozi Baruhu da sve jo$ jednom zapiSe. | Baruh to ponovno ucini; osim
toga, dodani su mnogi govori site vrste, ponajprije Jeremijini govori o susjednim narodima.

Jeremiia 1,1—9; 2, 8; 3,1—11;7,1—7; 13, 1—4; 15, 10—21; 16, 1—2;
27,1—11; 28,1—17; 29; 36, 1—2. 32—33; 41—44.

1. Jeremija — ime znadi otprilike »Jahve uzvisuje« — je jamaéno bio povijesna osoba.
Prema njemu nazvana Knjiga sadrzi tolike historijske reminiscencije da se to smije
pretpostaviti. Njegovo se djelovanje proteZe otprilike na razdoblje 626 — 520. godne pr. n. e.
Otac mu je jamac¢no bio sveéenik u Anatotu, i tu je poslije JoSijine reforme kulta 624. g. pr. n.
e. ostao bez kruha. No obiteljski je imutak bio toliko velik da je i Jeremija mogao Zivjeti od
njega.

2. Svecenicko porijeklo je jamacno razlog za njegovo pristajanje uz reformu kulta, kao i uz
novo zakonodavstvo jeruzalemskih svecéenika, medu koje je Jeremija zasigurno pripadao. U
tom nas pogledu ne mozZe zavarati njegova protusveceni¢ka polemika. Jeremija ne napada
Hram, sveéenstvo i kraljevstvo kao takve, ve¢ samo njihove nedostojne i beskarakterne
predstavnike, koji su za njega glavni uzrok raspada zemlje, kako to bog Zeli.

3. On sasvim jednosmisleno pristaje uz babilonskoga kralja. Nabukodonozora naziva
»slugom Jahvinim«. Njegovim se porijeklom vjerojatno moZe objasniti njegovo nastojanje da
Jeruazlem i Judu oslobodi njihovog pogresSnog politiCkog stava, koji je usmijeren protiv
Babilona, te da ih pokrene na miroljubivu i dobronamjernu neutralnost. Seosko je
stanovniStvo smatralo da njegove interese viSe ugrozavaju jeruzalemski kraljevi negoli
babilonski.

4. Jezik Knjige proroka Jeremije pokazuje ne samo literarnu nadarenost, vec i svoj vlastiti
religiozni stav: Za razliku od jeruzalemskih teologa, on govori o tome kako Jahve sasvim
izravno saobra¢a s njime i govori njemu, €ovjeku Jeremiji. Jahve se u priCama c¢esto
pojavljuje kao osoba koja djeluje, koja se sluzi slikovitim jezikom, kakvim se istie Orijent.
Jahve je stvoritelj svjetova, on upravlja svjetovima, on je kovac, seljak, lon¢ar, otac, majka,
sudac, svecenik ili lijeénik. Mitologeme kojima se sluzi Jeremija su slikovite i pristupacne.

5. Jahve je suprug svoje Zene lzraela (poglavije 2—3), a lzrael je istodobno njegov sin,
bastinik, ljubimac (3, 4; 3, 19, 31, 20). Pri tome se ne smije previdjeti da ti pojmovi nisu samo
slike za drugadcije oblikovanu stvarnost, na kakve je naviknut onaj koji potjeCe iz stare
orijentalne poniznosti. Kada Gudea iz LagaSa boginju Ninlil naziva majkom, kada se Enlil
naziva ocem sumeranskoga kralja ili pak bog mjeseca Sin »Ocem bogova i ljudi«, onda se u
tome jo$ uvijek krije sje¢anje na nekadasnjega svetoga kralja koji je vladao na zemlji i kojega
su nazivali bogom. U tom pogledu Izrael ne €ini nikakvu iznimku.

Antropomorfizam Jahve kao slike svetoga kralja je takoder objasShjenje za motiv braka
izmedu Jahve i Izraela. Prema jednom misljenju, zbirku ljubavnih pjesama u takozvanoj
Salamonovoj »Pjesmi nad pjesmamax bi valjalo shvatili kao obred svetoga vjencanja izmedu
kralja i svecenice, pri ¢emu potonja predstavlja zemlju i njezine stanovnike. Ta predodzba
zasigurno ne stoji iza Pjesme nad pjesmama kao motiv braka izmedu Jahve i Izraela, no
zacijelo je bila raSirena u puckoj pobozZnosti. NajopseZzniji materijal za takvu predodzbu jesu



prednjoazijske pjesme o Tamuzu i IStar. Slika braka izmedu Jahve i Izraela je takoder glavni
motiv ili glavna mitologema HoSee (VIII, 7; XIV, 2, e, 1—3).

8.6 Ezekiel

Kada je svecenik Ezekiel, sin Buzijev, sjedio s prognanima iz Jeruzalema na rijeci Kebar u
Babilonu, imao je videnje (vidi Il, 6, h): Vidio je kako sa sjevera dolazi olujni vjetar s velikim
oblakom, iz kojega su izbijali sjajno svjetlo i vatra. A u svjetlu su se pak vidjele Cetiri prilike,
nalik na ljude, no ipak svaka s po cetiri lica i Cetiri krila. Ispod krila su imale ljudske ruke.
Idudi, nisu okretale lica. Po jedno bi uvijek gledalo naprijed, i to je bilo ljudsko lice. Desno je u
svih bilo lavlje, lijevo volujsko, a straznje orlovsko.

S po dva su se krila medusobno dodirivali, a s po dva su pokrivali tijelo. A izmedu ta Cetiri
bica je plamsala vatra, iz koje je sijevalo. Pokraj tih bica su se nalazili kotaci, kojih su
naplatnice bile optocene ocima, i koji bi se mogli pokrenuti u sve strane kad bi bica
zaleprSala krilima. A iznad krila ta Cetiri bica se nalazilo nesto kao prjestolje od safira, na
kojem je sjedila prilika nalik na ¢ovjeka, uvijena u ogan;j i bljeStavilo. BijaSe to nesto kao slava
Jahvina. A Sum njihovih krila je podsjecao na huktanje mocnih voda. Ezekiel pade nicice, no
odjednom zaduje glas koji mu zapovjedi da ustane da bi govorio sinovima lzraelovim. Cak se
k njemu ispruzi neka ruka, gurne mu u usta s obje strane gusto ispisan svitak knjige i rece:
Sine ¢ovjedji, hahrani trbuh i nasiti utrobu svitkom Sto ti ga dajem. Svitak mu je prijao poput
meda. No rijeci Sto ih je Ezekiel morao progutati su bile teSke za Izrael.

| uz potresnu buku se podigne Slava Jahvina i nestane. A Ezekiel se nalazio medu
prognanima u Tel Abibu u Babilonu.

| kad god bi se Slava Jahvina ukazala Ezekielu, on bi dobio po jedan nalog za sinove
Izraelove koje je Jahve naumio unistiti, jer su mu bili nevjerni. Jahve zapovjedi Ezekielu da
nacini znakove prema kojima ¢e ljudi saznati Sto im predstoiji:

Ponajprije mu naloZi da uzme opeku i u njoj ureze grad Jeruzalem. Zatim neka oko njega
postavi opsadu, sagradi prema hjemu utvrdu, podigne nasip, iskopa opkop, razvrsta vojsku i
porazmijesti zidove uokolo. Potom neka uzme Zeljeznu plocu i postavi je kao bedem izmedu
sebe i grada.

Poslije toga Jahve zapovjedi Ezekielu da vezan leZi na tlu, na lijevoj strani, stotinu i
devedeset dana za grijehe lzraela, a k tome i detrdeset dana, na desnoj strani, za grijehe
Jude.

Drugi puta Jahve nalozi Ezekielu da jede nedisti kruh, ispec¢en na govedim izmetinama, i da
pije malo vode, jer je Jahve htio pokazati da ¢e uciniti da u Jeruzalemu nestane vode i kruha.

Jahve takoder zapovjedi Ezekielu da uzme oStar mac i njime obrije kosu i bradu, da trecinu
od toga spali, trecinu isjecka i posljednju tre¢inu baci u vjetar, da bi time kazao Jeruzalemu:
Trecina tvojih stanovnika ¢e pomrijeti od kuge, trecina ¢e poginuti od maca, i trecina ce biti
rasprSena i izagnana. Sve c¢e se to dogoditi, jer su se ljudi okrenuli od Jahve i njegovih
zakona.

Posto je Jahve ucinio da Ezekiel vidi strahotu i bezboStvo Sto su ih jeruzalemske starjeSine i
uglednici pocinili u Hrarnu i gradu, nalozi mu da skuha meso na vatri eda bi pokazao kako c¢e
propasti Jeruzalem. No ljudi u Babilonu, kojima je Ezekiel govorio, ne htjedoSe ga poslusati.
Zatim Jahve nalozi Ezekielu da uzme putni zavezljaj i pred o¢ima svih izide iz kuce, i to kroz
rupu Sto ce je prethodno probiti u zidu. Tako ¢e naime stanovnidtvo Jeruzalema biti
rasprseno, dok ¢e njihov knez bit uhvacen i odveden u Babilon.

Te i druge govore znakova, ukupno njih dvanaest, Ezekiel je vjerno prenosio najstarijima, ali,



na Jahvinu uputu, nije dopustao da ga zapitkuju, ve¢ bi ih, kad bi ga zapitali za buducnost,
podsjetio na vlastitu povijest.

Ruka se Jahvina takoder spusti na Ezekiela i povede ga u duhu na ravnicu prepunu kostura.
Tu ¢e mu Jahve: Proreci nad tim kostima moju rije¢ da cu ih opet ozivjeti. | Ezekiel prorece
kako mu zapovjedi Jahve. | kosti se sakupiSe uza silnu buku. Dobiju tetive, na njima naraste
meso, prekriju se kozom. Cetiri vjetra donesu duh koji nadahne ubijene i oni opet oZive; bila
je to vrlo velika vojska. No Jahve je time preko Ezekiela htio naznaciti kako namjerava vratiti
svoj narod iz grobova i odvesti ga Ziva u zemlju Izraelovu.

Jahve je dao proroku joS$ jednu zadacu, naime, da uzme dva drvena Stapa i na njima napise:
»Juda i sinovi Izraelovi, njihovi saveznici«, a na drugom: »Josip — drvo Efrajimovo — / sav
dom lzraelov, njegov saveznik«, te da ih ¢vrsto sastavi. Poslije toga c¢e prorok objasniti
ljudima kako Jahve namjerava uskoro sakupiti sinove lzraelove iz naroda u koje dodoSe u
jedan narod, pod jednim kraljem i jednim pastirom, pod slugom Davidom, i tada ¢e to biti
vjeéni savez mira. No u srediStu tog kraljevstva ¢e Jahve postaviti svoje svetiSte u ponovno
izgradenom Hramu; i Jahve ucéini da ga Ezekiel ugleda u svim njegovim pojedinostima.

Do svega toga c¢e doci posto Babilonci razore Jeruzalem. Jahve takoder naloZi Ezekielu da
zestoko govori protiv Edoma, Sidona, protiv Amonaca, Filistejaca i Egipcana.

Jahve nalozi proroku da izrece protiv tirskoga kralja:

Tvoje se srce uzoholi,

ti rece: »Ja sam Bog!

Na bozjem prijestolju sjedim
u srcu morskom.«

Obilno trgujuci

napuni se nasiljem i sagrijesi
Zato te zbacih sa gore BoZje
istrgoh te, kerube zastitnice,
ispred ognjenoga kamenija.
Jer ti straSilo posta,

nestade zauvijek.

No Jahve ipak nije proroku dopustio da prekori Nabukodonozora babilonskog.

Ezekiel 1; 10; 3, 1—18; 22; 4, 1—17;5,1—12; 8, 1—17; 11, 7—12;
12,1—12; 37, 1—14. 17—28; 40—48; 25—32; 28, 1—19; 29, 17—21.

1. Knjiga Ezekielova zasigurno sadrzZi ponajviSse dramatike unutar Staroga zavjeta. To je
pjesni¢ka tvorevina, nastajanje koje vjerojatno obuhvaca dulji vremenski raspon, najmanje od
592. do 530. g. pr. n.e. ako ne i dulji. Ime proroka Ezekiela (»Bog voli jake«) i oskudne
biografijske zabiljeSke nas sile na pretpostavku da se iza te osobe prije krije poetska dusa
negoli historijska figura.

2. Osim toga, Knjiga u svom jezickom obliku nije ba$ laka. Na mnogim mjestima iskvareni
dijelovi teksta ¢esto dopustaju da se samo nasluti smisao 3to ga je tekst ranije morao imati.
Grcki i latinski prijevodi nude relativno jednostavniji tekst, no u svojoj su slikovitosti doista
ravni hebrejskom tekstu. Jezi¢ne su teSkocCe povezane i s time Sto Knjiga nije pisana samo
jednom rukom. Poprili¢no je sigurno da brojni datumi vizija nisu historijski sasvim pouzdani,
vec viSe predstavljaju spisateljski okvir Knjige.

3. Knjiga nas prisiljava na usporedbu s djelima Homera i s rjeSenjem homerskoga problema,
naime, na predmnjevu da je neki veliki pjesnik i mitograf dao osnovu zbirke, a zatim su je



prosirili drugi pjevaci, koji su morali potjecati iz raznih krajeva: iz Jeruzalema, Babilona i
egipatskog egzila. Pojavljivanje pojedinih pojmova u odredenim tekstovima valja objasniti
upravo tako; ne mozZe se pretpostaviti da je Ezekiel djelovao u Babilonu i Jeruzalemu.

4. Ezekiel je pjesnik velikih biblijskih alegorija. Njegov govor pastirima (poglavlje 34) djeluje
snaznije od parabola drugih proroka. Mracni prijeteéi govor o apokaliptiCkom ratu Goga i
Magoga (poglavlje 38) je potakao Zidovsku i krS¢ansku mitologiju. Njegovi dramati¢ni govori
prepuni prijekora upuéenih Izraelu (Samariji) i Judi (Jeruzalemu), u kojima ih naziva Oholom i
Oholibom i okrivljava ih za najvec¢u mogucu razbludnost slikovitim prikazima, kakvima nema
ravnih u Bibliji (poglavlje 23), kao i njegovi utjeSni govori o novom duhu (poglavlje 36, 25—
30), su mnogo impresivniji od vrlo lirskih pjesama lzaije ili govora i pisama Jeremije.

5. Pjesnik je sasvim odcito protuegipatski nastrojen. Njegova izrazita simpatija pripada
Nabukodonozoru babilonskom »koji radi za Jahvu« (poglavlje 29, 18). Njegova
antijeruzalemska opozicija, kao i ona drugih proroka, se moze objasniti hjegovim polozajem.
Ne pripada medu dvorske proroke i sveéenike, ve¢ medu seosko stanovniStvo. Poglavlja
40—48 sadrze detaljni opis novoga Hrama u Jeruzalemu, kao i propise o obaveznom
odrzavanju kulta, no to nije ni u kakvom proturje¢ju s velikom vizijom pjesnika, ve¢ samo
jedini moguéi svrdetak Sto su ga njegovi nasljednici mogli i morali opjevati da ne bi dospjeli u
sukob s naredenjem perzijskoga vladara o osnivanju kultne zajednice u Jeruzalemu.
Zatvorena Isto¢na vrata Sto ih je opisao Ezekiel, krS¢anska je mitologija protumacila kao
Mariju, majku Isusovu, preko koje je Isus doSao na svijet.

6. Opis prijestolja-kola je takoder postao mnogo upotrebljavanom osnovom za starocrkvene
prikaze boga. »Quadriga Domini« je bila najobljubljeniji motiv, jer podsje¢a na antikne uzroke
kola Helija, Posejdona i drugih bogova.

Cetiri lica kerubina su postala starocrkvenim simbolima za é&etiri evandelista. S time je
zapocelo Otkrivenje 4. Poslije crkvenog oca Jeronima je lav simbol za Marka, junac simbol
za Luku, orao simbol za Ivana, te ¢ovjek simbol za Mateja.

No prvotno — na to ukazuju Daniel 2 i 7 — su to bili simboli za Cetiri dijela svijeta, za Cetiri
elementa: Sunce, Mjesec, Nebo i Zemlju, kako se pojavljuju u starim babilonskim i aSurskim
kraljevskim napisima. Lav je zivotinja boginje IStar, junac je lik Marduka, zmaj s orlovskom
glavom je Nergalova zivotinja, a ¢ovjekoliko bi¢e je bog Enlil, »Marduk slave i vojski«, kako
stoji u staroj babilonskoj himni koja Marduka izjednaava sa svim velikim bogovima. Slika
prijestolnih kola je zbog toga jednoznaéna: Jahve je veliki kralj, jedini vladar i zbog toga
Nergal, Enlil, Ninurta i Marduk — u jednom.

7. Ezekiei je kao mitograf i pjesnik istodobno svjedok nastanka pojma boga. Bogovi su
zapravo kraljevi, a kraljevi su bogovi. U proro€anstvu kralju Tira (poglavlje 28) citira tirsku i
opceorijentalnu kraljevsku formulu: »Ja sam Bog, a zatim dopusta Jahvi da kaze kako je on,
Jahve, pozvao kralja na »svetu goru Bozju«. No Jahve je kralja i boga Tira izbacio iz svojega
savjeta i uniStio ga, a to valja zahvaliti pjesnikovoj revnosti spram velikoga kralja Jahve.
Pjesnik se isti¢e time Sto je Jahvu — kao i Homer Zeusa — prikazao sasvim antropomorfno.
Jahve ljubi djevicu lIzrael 5to ju je odabrao za sebe, kao Sto Zeus ljubi Europu.

8. Znacajno je takoder Sto pjesnik mora izvrSiti dvanaest simboliénih zadataka koji ukazuju
na sudbinu Jeruzalema i Izraela. Premda se u samoj Knjizi vise ne pojavljuje, broj dvanaest
ukazuje na zaokruzenost i savrSenstvo. Moralo se uciniti sve Sto je pjesnik ucinio da bi to
Juda i Jeruzalem shvatili kao opomenu i da se ne bi jo§ vise skvarili. Cvrsto spojenim
Stapovima »Juda« i »Josip« je prorok htio demonstrirati neunistivost ujedinjenih saveza, dok
je jedan Stap lako slomiti. Poput dvanaest Heraklovih poslova, dvanaest zadataka su takoder
uvrijezeni kliSe za izbavljenje i oslobodenje boZzanskoga heroja.



9. Kao ni u jednoj drugoj knijizi Biblije, estetska vrijednost glavnoga mita u Ezekiela —
propast Jeruzalema i njegov ponovni uspon — je sasvim neovisna o religijskom osjec¢anju. U
tome je ravan Homeru. Samo Sto propast Troje u Homerovu opisu ispada kao ¢udljiva volja
bogova na Olimpu, dok Ezekiei neprestano naglaSava da je uzrok propasti Jeruzalema —
opakost stanovniStva. Kao niti jedan drugi biblijski pjesnik, Ezekiei individualizira krivnju i
pokoru, etiku i moral. Time je jasno karakterizirano i njegovo stajaliSte: epoha raspadanja
zatvorenih drusStvenih obi¢aja i navika, propasti drzave.

8.7 HoSea

Jahve rec¢e HosSei, sinu Beerijevu, u dane Jeroboama, sina JoaSeva, kralja izraelskog: Idi,
ozeni se bludnicom i izrodi djecu bludni¢ku. Svoju djecu nazovite imenima Jizreel, Nemila i
Ne-moj-narod. Po tome neka se vidi koliko je meni, Jahvi, staio do tog naroda, koliko ga
volim. Zatim uzmi jo$ jednu Zenu, takoder preljubnicu, zatim je ostavi samu, jer i 1zrael mora
ostati sam, bez Boga, bez kralja, bez kulta. Kada je Izrael bio mlad, zavolio sam ga i izveo iz
Egipta. Ali Sto sam ga viSe zvao, viSe se predavao drugim bogovima.

Ali necu ga sasvim upropastiti. Iscijelit ¢u ga od njegovog otpadniStva, i voljet ¢u ga. Bit ¢u
kao rosa lzraelu, samo ¢u ga ja usliSati, samo sam ja poput zelena ¢empresa.

HoSea 1, 1—8; 3,1—5; 11, 1—4; 14, 5—09.

1. HoSea je postao naslovom za zbirku pjesama i parabola a da se iza toga ne moze
predmnjevati koja historijska osoba. Neki stihovi te Knjige, $to se ubraja medu male proroke,
formalno sadrze mnoge sli¢nosti s ljubavnim pjesmama. Psihologizirajuca interpretacija je
htjela u toj zbirci pronaci nesretnoga supruga kao autora. No, to nije to¢no. Mitologijski
sadrzaj Knjige govori protiv toga.

2. Poput Jeremije (vidi VIII, 5), pjesnik se koristi usporedbom braka izmedu kralja i zemlje,
boga i ljudi, koja se zasniva na konkretnim historijskim predajama. U starom Sumeru (oko
2000. g. pr. n. e.), kralj zemlje bi ulazio u sveti brak s boginjom koju je zastupala velika
svecenica Inane-IStar. Boginja je zastupala zemlju i odabirala si je muza i kralja; u Sumeru je
boginja seljaku Enkimdu pretpostavila pastira Dumuzija; no Dumuzi uskoro odbacuje Inanu-
IStar.

3. Poput Jeremije i Ezekiela (vidi VIII, 5 i VIII, 6) pjesnik u toj mitologijskoj predodzbi svodi
propast Sjeverne drzave lzraela, 5to je naziva Efrajimom, na bludni¢enje s tudim bogovima,
to je metaforicki opis politickih saveza sa susjednim kraljevima. Njegovo ga misljenje — da bi
to morala biti opomena Judi — razotkriva kao pristalicu JuZzne drzave.

8.8 Jona

Jednoga dana rije¢ Jahvina dode Joni, sinu Amitajevu: Ustani i podi u grad Ninivu i
propovijedaj mu propast, jer se zlo¢a njegova popela do mene. Jona pobjegne pred tom
zadacom; ukrca se u brod Sto je iz Jafe plovio u TarsSis. Ali Jahve podigne silnu oluju:, ¢inilo
se da c¢e se brod prevrnuti. Da bi olakSali brod, mornari najprije izbace tovar u more.
Zapovjednik broda probudi Jonu Kkoji je spavao na dnu lade, i naloZzi mu da prizivlje svojega
Boga. Bududéi da se opasnost neprestano povecavala, mornari bace Zdrijeb da bi odredili
koga mogu smatrati uzrokom nevolje. | Zdrijeb padne na Jonu. Tada ga zapitaSe: Zbog koga
nas snade ovo zlo? Ovaj im odgovori da je Hebrej i da Stuje Jahvu, Boga nebeskoga koji je
stvorio more i zemlju. Ne preSuti im ni to da je pobjegao pred Jahvom. Mornari se sada jo$
vide uplase, pa mu reko3e: Sto da ucinimo s tobom da bi se more opet smirilo? A Jona im
rece: Uzmite me i bacite u more, jer znam da se zbog mene diglo na vas ovo veliko
nevrijeme. Posto su uzaludno pokuSali pribliZiti ladu kopnu, baciSe ga u more. More se hato
smiri. Ali Jahve zapovijedi velikoj ribi da proguta Jonu. Tri dana i tri noc¢i ostane Jona u ribljoj
utrobi. Zatim se Jona iz riblje utrobe pomoli Jahvi i zavjetuje se da ce izvrSiti volju Jahvinu.
Jahve tada zapovijedi ribi da ga izbljuje na kopno. Jona se sada zaputi u Ninivu i uspije sa



svojom propovijedi o propasti. Niniva se obrati, krene dobrim putom, a Jahve odustane od
uniStenja. To ozlojedi Jonu i on se sada toliko razgnjevi i odluci: bolje je da umrem nego da
moram vidjeti kako se moje proro¢anstvo nije obistinilo. Ali Jahve mu ne dopusti da umre,
ve¢ mu pokuSa objasniti kako mu nije bilo lako unistiti grad, u kojem zivi 120.000 ljudi i
mnogo zivotinja.

Jona 1—4.

1. Ime jednoga proroka Jone, sina Amitajeva iz Gat Hahefera je poznato iz Il Kraljevi 14, 25.
Navodno je za bezboZznog izraelskog kralja Jeroboama Il (784—744) izmirio zemlju s
Jahvom. No povezanost gornje pri€e s njegovom osobom je fikcija. Pri¢a je vjerojatno
koncipirana u 3. st. pr. n.e. i pripisana je proroku Joni zbog njegovih zasluga.

2. Bajoslovni nas se sadrzaj pri¢e doimlje poput nevjerojatnog raspredanja o mornarskim
dogodovstinama utoliko viSe Sto se samo u tri kratke re€enice opisuje kako je riba progutala
Jonu. Babilonci, Egipcani, Asirci i Feniani su je ispri¢ali mnogo opSirinije. U tim pricama
Covjek, kojega je progutala riba, dobiva novu egzistenciju. No Jona ostaje stari sumnji¢avac.
Tri dana je takoder u Babilonu vrijeme bezboZnoga razdoblja uo&i novogodiSnje svedanosti.
Ti krnji mitologijski elementi su karakteristicni za hebrejsku poeziju. Orijentalni mit je
iskoriSten u pri€i o Joni; riba ima samo zadac¢u da Jonu vrati na obale Palestine.

3. Na primjeru velikog, ve¢ odavna umrlog proroka Jone, ta pri¢a treba da pouci Izrael 3.
stoljeéa pr. n. e. kako Jahve ne uniStava svoje neprijatelje. Niniva je Sifra za Perziju, a mozda
i za veliku drzavu Aleksandra Makedonskog. Tu je korigirana vjera lzraela u Boga osvete.
Umjesto odmazde valja prastati, jer se i neki tudi svijet moZze pokajati i steé¢i Jahvinu
naklonost.

Sliku Jone, koji tri dana boravi u utrobi ribe, krS¢anska je ikonografija protumacila kao
starozavjetnu anticipaciju Kristova silaska nad pakao.



9. Legende o kraljevima

9.1 Abimelek

Poslije smrti suca Gideona-Jerubaala, pode Abimelek, jedan od njegovih sedamdeset
sinova, u Sekem, gdje su Zivjela braéa njegove majke. Ovdje si pribavi potrebnu pomo¢ da bi
umorio svu svoju bracu i proglasio se kraljem. To mu posredi, i on je tri godine vladao
Izraelom. No stanovnici Sekama sada unajme drumske razbojnike koji su kraljeve ceste éinili
nesigurnima. Gaal i njegovi drugovi su bili najugledniji medu njima. Gaal je poticao otpor
stanovnika Sekema prema Abimeleku. Kraljevski namjesnik Sekema Zebul to prenese
Abimeleku; Abimelek nato potuée Gaala i gradane Sekema, koji potraZe zastitu u hramu El-
Berita. Abimelek pobije sve stanovnike; grad je bio razoren. Poslije toga krene na Tebes. No,
nije ga mogao osvojiti, jer se usred grada nalazio utvrdeni toranj, kamo su se sklonili
stanovnici. Kada je Abimelek priSao kuli da bi je zapalio, neka zena baci na njega mlinski
kamen koji mu smrska lubanju. Imao je joS toliko snage da nalozi svom sluzi da ga ubije eda
se ne bi moglo kazati: Ubila ga je Zzena. Kada su lzraelci doculi da je Abimelek mrtav, svi se
vratiSe svojim kucama. | tako Elohim svali zlo na Abimeleka i Sekemce zbog njihovih
opacina.

Suci 9, 1—6. 25—57.

1. Tekst potjeCe iz ranog kraljevskog doba i zasigurno nije tradiran u Jeruzalemu, veé¢ u
sjevernim naseljenim podruéjima. Bog Elohim preuzima odgovornost za propast Abimeleka i
grada Sekema, i to govori u prilog tome; u prilog tome takoder govori antirojalisticka temeljna
tendencija sage. Salomonovo je kraljevstvo za pripadnike sjevernih plemena podjednako
sumnjivo, kao i Abimelekovo kraljevstvo.

2. Nadalje, unistenje gradskog boga Sekema, koji je jedan Baal, tj. bog saveza, je pouzdana
karakteristika antijudejske prirode te predaje. Izraeli¢ani su sa sobom u Kanaan donijeli ideju
0 savezu izmedu sebe i boga, koji je bio slian savezu izmedu njih i njihovog odabranog
vode. U Sekemu i njegovu svetidtu su sada izraeli¢ani i Kanaanci zajednicki Stovali gradsko
boZanstvo Sekema, koje je nalikovalo na njihovoga boga Jahvu. Polemika pripovjedaca je
usmjerena protiv te pobozne simbioze. Elohim afirmira svoj teritorij protiv Baala saveza;
Abimelek se pokuSava sa starim stanovnicima afirmirati protiv novih uljeza, Izraelicana.

3. Jo$ o znacaju Sekema v. VII, 3, d. U Abimelekovu pri¢u utkana je i fabula o Jotamu (v. VII,
7). Abimelekova pri¢a je sasvim sigurno prihvaéena u povijesnu gradu, jer je bila u stanju
istai zahtjeve svecCenika u pogledu jedinstvene vladavine Jahve poslije egzila. Medutim,
nenamjerno preuzimanje imena bozjega Elohim jasno ukazuje na prvotni smisao legende.

9.2 Saul

a. U Gibei Zivio neki ¢ovjek iz Benjaminova plemena, po imenu KiS. Imao je sina, kojega je
nazvao Saul i koji je bio izuzetno lijep: medu sinovima Izraelovim nije bilo ljepsega éovjeka
od njega. Bio je za glavu visi od svih drugih. Jednoga se dana Kisu izgubi nekoliko magarica.
Saul se s jednim slugom baci u potragu za njima. | tako stigoSe u zemlju Suf k proroku
Samuelu i htjedoSe ga zapitati za put. No ovome je Jahve objavio da mora Saula pomazati
za kneza izraelskoga. | tako Samuel prihvati Saula i kneZevski ga ugosti. Sutradan ujutro
izide sa Saulom iz grada, pomaze ga za kneza lzraela i nalozi mu da isprva o tome nikome
nidta ne govori. Saopéi mu jo3 tri stvari, $to ¢e ih Saul istoga dana doZivjeti u znak da je to
pomazanje valjano. | proro¢anstvo se ispuni: On susretne dva covjeka koji mu rekoSe kako
su magarice pronadene; pokraj hrasta Tabora tri mu ¢ovjeka daju dvije pogace; naposljetku
naide na skupinu zanesenih proroka; pridruzi im se, jer se duh spustio i na nj. Ljudi, koji su



ga poznavali, se zacdude tome i zapitaju: Zar i Saul pripada medu proroke?

Poslije toga se Saul vrati kudi i lati se posla. Jednom se upravo vratio s vuénom stokom s
polja, na kojem je orao, kad li ga ljudi iz JabeSa i Gibee zamole za pomo¢ protiv Amonaca,
koji su ih jako pritisnuli. Saul nato raskomada svoja goveda, po3alje komade mesa u zemlju i
porudi: Tako neka bude s govedima svih onih koji ne podu za Saulom u rat protiv Amonaca.

Posto je Saul pobijedio Amonce, cijeli narod prijede u Gilgal i pred Jahvom ga postavi za
kralja. Uz pomo¢ svojega sina Jonatana, Saul pobijedi takoder Filistejce. Medutim, Samuel
se veé okrenuo od njega, jer je Saul u odsutnosti Samuela priredio Zrtvu paljenicu da bi prije
bitke s Filistejcima udobrovoljio Jahvu, i jer on, suprotno volji Jahvinoj, u ratu protiv
amalecanskog kralja Agaga, nije to¢no slijedio rije¢ Bozju, vec¢ je povrijedenoga kralja
najbolju stoku i najvredniju imovinu uzeo sa sobom kao plijen. Osim toga, zbog
prosvjedovanja naroda je dokinut Zdrijebom doneseni pravorijek prorocista Urim i Tumin,
kojim je Saulov sin Jonatan bio osuden na smrt zbog nepostovanja posta. No drugu opadinu
Samuel nije oprostio Saulu, pa mu rede: Ti si odbacio rije¢ Jahvinu, zato je Jahve odbacio
tebe, da ne budes viSe kral;.

Samuel zbog toga pomaZe Davida za novoga kralja. Ovaj je veé bio Stitonoa na Saulovu
dvoru i kad bi koji zao duh Elohimov mucio kralja, David bi zasvirao harfu, tako da bi zao duh
opet uzmakao. No Saul postane ubrzo ljubomoran na Davida, jer je ovaj svojim uspjesima
osvajao srca. | tako David pobjegne pred Saulom, koji je Zestoko progonio njega i njegove
prijatelje. U meduvremenu su Filistejci ogigledno ojaéali i naoruzali se protiv Saula. Bududi da
je Samuel umro, a proroci mu — kao ni prorociste zdrijebom Urim i Tumin — nisu mogli nista
kazati, Saul je bio bespomodan; i tako ga premocni Filistejci zateknu nespremna kod Gilboe.
Vidjevsi kako su mu sinovi pali, sam se baci na mac. Filistejci zatim osvoje zemlju i uévrste
se u njoj.

| Samuel 9, 1—10, 16; 11, 1—15; 13, 10—15; 15, 1—23; 16, 13—23; 22,
6—23; 31, 1—13.

b. Drugi pak pri¢aju kako je Samuel sazvao narod pred Jahvu u Mispu i kazao ljudima: Zelite
kralja. Zato sada stanite pred Jahvorn po svojim plemenima i rodovima. Poslije toga Samuel
nalozi da se odluéi Zdrijebom, i on padne na pleme Benjaminovo. Zatim privede pleme
Benjaminovo po rodovima, i Zdrijeb padne na Matrijev rod; a kad privede Matrijev rod,
govjeka po covjeka, Zdrijeb padne na Saula, kojega isprva nisu mogli pronadi, jer se sakrivao
za tovarom. Ljudi otrée i dovedu ga odande; bio je za glavu viSi od svih drugih. Tada sav
narod povice: Zivio kralj! Samuel nato iznese narodu kraljevske zakone, zapiSe ih i poloZi ih
pred Jahvu.

Nesto poslije Samuelove smrti, Saul se zaputi u En Dor k nekoj Zeni koja je umjela dozivati
duhove mrtvih; htio je umrloga Samuela zapitati za savjet, uoci bitke protiv Filistejaca. |
Samuel prorede propast Saula i naroda. Jahve je, naime, odlucio da unisti Saula i narod, jer
nisu htjeli poslusati rije¢ njegovu.

| Samuel 10, 17—24; 28, 3—25.

1. Price o kralju Saulu pripadaju tradiciji juznih plemena Svoj su konaéni oblik poprimile veé
za kraljevskoga doba, za Salomona. Samo se tako moZe objasniti ¢injenica to ta tradicija
Saula ne naziva kraliem, ve¢ knezom. Razlika izmedu nagida (»knez«) i meleka (»kralj«) se
sastoji u njihovim zadacima. Knez je po¢asna funkcija, povezana s aktivhos¢u rukovodenja u
vojsci. Kraljevstvo obuhvaca takoder gradanske, kulturne i ekonomske zadatke. Sveéenicki
dvorski ljetopisci Salomonovi su imali snaznih interesa da poloZaj Saula opidu tako da se ti
opisi jasno istiCu od opisa Davida i Salomona. — Samo elohisticki pripovjedac kaze kako je
Saul bio pravovaljano odabrani kralj, jer je Zdrijebom i aklamacijom »Zivio kralj«, i time je na



valjani nagin dospio na prijestolje. Prili€no je vjerno opisan ritual izbora za kralja vojske.
Pravo da biraju i da budu birani su imali svi muSkarci sposobni za vojsku. A sposobni za
vojsku su svi slobodni stanovnici zemlje. Zene, djeca, sluge i slukinje su iskljuceni iz
javhoga Zivota.

2. Ekonomska osnova pojedinin samostalnih plemenskih saveza je ponajprije privatno
vlasnistvo nad stadima koja su uzgojena na zajedni¢kim pasnjacima. Nadalje, privatno
vlasnistvo nad zemljom, na kojoj se uz pomo¢ slugu, sluskinja i Zena bave poljodjelstvom.
Gradovi su u to doba bili naseljeni pretezno nekadasnjim seoskim stanovnistvom Kanaana i
nisu sudjelovali u izboru kralja. Medutim, bili su upuéeni na vojnu zastitu nomadizirajué¢eg
seoskog stanovniStva, 5to je pretezno Zivjelo u Satorskim selima. Gradovi su bili gradeni kao
trgovinska sredista i kao utocista, tj. osiguravali su dovoljno mjesta za stada i ljude u vrijeme
opasnosti. Ukoliko se oveéi hramovi nalaze u blizini ili pak u samim gradovima, u gradovima
Zive i obrtnici koji se ve¢inom nalaze u sluzbi hrama. Gradska kraljevstva, koja su smijenila
vojna kraljevstva, su uvijek povezana s kojim hramom. Lokalni bog reprezentira velikoga
kralja, kojemu pripada grad, zemlja i ljudi. Stara orijentalna kraljevstva su zbog toga to¢no
nazvana teokratskim despotijama. Sociologijski gledano, njihovo je razdoblje prijelazna faza
s klanski organiziranog drustva u anti¢ko robovlasni¢ko drustvo.

3. Valja smatrati pouzdanim da je Saul (ime znaci »lzmoljeni«) bio historijski lik, premda se u
prilog tome ne moze navesti nijedna jednosmislena potvrda izvan Biblije. Historjske oslonce
zasigurno pruzaju vojni pohodi na susjedne narode. Buduci da su (racije) bili proprilicno esti,
na propast je osuden svaki pokusaj da se za Saula pronadu toéni vremenski podaci.
Pouzdano je da je Zivio oko 1000. pr. n. e.

4. Bez obzira na taj lokalni kolorit, koji bi kasnijega kralja morao uciniti poznatim, pri¢a o
Saulu je model za mitologijsku predodZbu boZanskoga velikoga kralja Jahve, iz kojega
proizlaze mnogi zakljuéci. Naime, kada potkralj Saul gazi Jahvine zapovijesti, biva kaznjen.
Prorok Samuel (Vidl VIII, 1) vrSi funkciju bozanskoga namjesnika. Prorostvo |e proiziSlo iz
starog kanaanskog svecenstva, kako se jasno razabire iz teofornih imena velikih proroka
Samuela, llije i Elizeja, gdje slog El uvijek ukazuje na Elohima, predstavnika starih
kanaanskih bogova.

Grupa ekstatickih proroka, koja pozna Samuela i u koju dospijeva Saul, je zbog toga
zasigurno proizisla iz takvih nekadasnjih kanaanskih i maloazijskih grupa, kakve su mozda
zivjele u bakanalijskim dionizijskim grupama, u misterijama bozice IStar ili pak u kasnijim
skupinama islamskih dervisa.

5. Zbog toga zasigurno nije slu¢ajno $to, prema legendi, Saul mora traZiti magarice svojega
oca. Magareéa uha na Zezlu su bila simbol vladajuéih bogova Egipta; egipatski bog Set je
imao lik magarca. Magarci su bili sveti i za boga Doniza koji je prema legendi stavio dva
magarca pod zvijezde. Dioniz je sin Semele, koji bezobzirno osvaja svoje mjesto za stolom
olimpijskih bogova, potisnuvsi skromnu Hestiju. Sudjelovanje u njegovu kultu donosi sa
sobom potpuno blaZenstvo. Sudionici se pretvaraju u druge ljude. Samuel to takoder prori¢e
Saulu i izri¢ito mu savijetuje da se priklju¢i skupini ekstatiénih proroka.

6. Za jeruzalemskog pripoviedata se u tom izvjeStaju veé nalazi uzrok za Saulovo
otpadniStvo. Samuel je joS opisan kao ¢ovjek bozji, koji je prorok, svecenik i vizionar. Njegovi
zadaci u Sufu su jo$ uvijek identi¢ni s onima predizrael¢anskog sluzbenika kulta. Tradicija
zna za to: »Neko¢ se u lIzraelu, kad bi i8li pitati Boga za savjet, govorilo: »Hajde, podimo k
vidiocu!« (poglavlje 9, 9).

Saulova bolest, »neki zao duh Elohimov, je vjerojatno sastavni dio judejske polemike protiv
Saula, koiji je prije kao i poslije bio podloZzan praksi skupina ekstati¢kih proroka.



7. Elohisti¢ki pripovjedac, koji zastupa interese nekadasnjeg seoskog stanovnistva, ispri¢ao
je takoder epizodu sa zenom u En Doru. Posjeta kralja za njega nije niSta neobicno.
Znacajno je samo Sto on Jahvu prikazuje kao revnoga gospodara i velikoga kralja, zlovolju
kojega moZe ublaZiti samo Zrtvovanje pristalica Saula i velikih dijelova vojske.

9.3 David

a. Posfo je duh Jahvin odstupio od kralja Saula i stao ga salijetati neki zao duh Elohimov, u
Davidu, lijepom mladiéu i valjanom junaku, Saulovi sluge pronadu ¢ovjeka koji je sviranjem u
harfu umio otjerati zloga duha i ublaziti Saulove muke. | Saul uzme Davida u svoju sluzbu.
David stekne zasluge kao Saulov vojskovoda i dobio je za Zenu njogovu kéer, Mikalu.
Medutim, posto je Saul zatim primijetio kako David postaje u ljudi obljubljeniji od njega
samoga, poku3ao ga je ubiti. Ipak, Jonatan, Saulov sin upozori Davida i ovaj pobjegne.
Ubrzo mu se pridruze mnogi ljudi koji se viSe nisu smjeli pojaviti u svojim Satoriskim selima,
jer su dospjeli u sukob sa zakonima. S njima je David odlazio u pljackaske pohode. U to je
vrijeme imao dvije Zene, naime, Ahinoamu iz Jizreela i Abigajilu, udovicu bogataSa Nabala iz
Maona.

Kasnije je David postao najamnikom Filistejskoga kralja AkiSa iz Gata, a pljackao je i ubijao
iz Siklaga, odakle bi odlazio u pohode u podruéja Amaledana. No u pohodu Filistejaca protiv
Izraela nije sudjelovao: Drugi filistejski knezovi mu nisu vjerovali. | tako se David borio protiv
Amaledana, koji su napali njegovo boraviste Siklag. Od plijena je pravio poklone
stanovnicima juznih krajeva oko Hebrona. Kad je saznao kako su Saul i Jonatan poginuli u
bici s Filistejcima, dao je ubiti glasnika koji mu je donio vijest o smrti, jer je ovaj izvijestio kako
je Saulu, na njegovu molbu, zadao smrtni udarac. O smrti Saula i Jonatana je ispjevao
tuzaljku. Poslije toga, na Jahvinu zapovijest, prijede u Hebron. Tu ga ljudi iz Jude pomazu za
kralja nad domom Judinim, dok je na sjeveru, nad Izraelom, vladao I3baal, sin Saulov. Nato
bukne dugotrajni rat izmedu oba kralja. David je postajao sve moéniji, dom Saulov sve slabiji.
ISbaala naposljetku vlastiti ljudi izdaju Davidu i ubiju ga. David kazni smréu ubojice i dopusti
da ga uglednici Izraela pomazu za »kneza nad lzraelom«. Zatim osvoji grad Sidon ispred
Jeruzalema Sto su ga drzali Jebusejci i hazove ga gradom Davidovim, da bi uz pomo¢
tirskoga kralja podigao moénu paladu. U Jeruzalemu uzme k sebi i Bat-Sebu, zenu Hetita
Urije. Naime, dok je Urija bio na boijistu, Bat-Seba je zatrudnjela od Davida, a da bi to prikrio,
David je najprije pozvao muza s bojiSta da bi ovaj spavao sa svojom zenom. No, buduci da je
Urija, u skladu s ratnim pravilima, odbio da pode k Bat-Sebi, David preda Uriji pismo za nje-
govoga zapovjednika na boijistu, kojim je ovome naloZio da se pobrine da se Urija ne bi Ziv
vratio iz bitke. | Urija pogine. No Jahve uéini da je Bat-Sebino dijete umrlo kako je prethodno
prorokovao prorok Natan. Poslije toga Bat-Seba rodi jo$ jednog sina, Salomona, kojega je
podigao prorok Natan.

Osim ovoga David je imao i sinove s drugim zenama. Medu njima, Amnon padne od ruke
svojega polubrata AbSaloma, jer je silovao njegovu sestru Tamaru i nije je htio oZeniti. No
AbSalom opet zadobi povjerenje svojega oca, posto je tri godine boravio u tudini. Bio je to
visok i lijep muskarac, snazne kose. Bududi da nije htio ¢ekati o¢evu smrt da bi ga naslijedio
na prijestolju, pokusao ga je oboriti. No ustanak nije uspio. Davidovi su prijatelji sprijecili
Absalomov naum — kojemu se prikljuc¢io Davidov savjetnik Ahitofel — a Joab, Davidov
vojskovoda, ubije Ab3Saloma koji se svojom dugackom kosom zaplete u SipraZje pokraj
nekoga hrasta. Neki smatraju da je sve to bilo po Jahvinoj volji, jer je David uljezao u Urijin
brak.

David je sada i sam bio vrlo snuzden, i samo su ga molbe i prijetnje potakle da se opet
prihvati upravljanja. K tome je pridoSlo i nezadovoljstvo sjevernih plemena, koja su bila u
zavadi s juznim plemenima i htjela su se otcijepiti od Davida. No Joab se borio protiv njih,
sve dok mu ljudi iz Abel Bet Maake nisu predali glavu vode otpadnickih sjevernih plemena.
Na tom je pohodu Joab podmuklo umorio i Amasu, vodu Judine vojske. Sada je oko Davida
bilo okupljeno samo nekoliko skupina hrabrih junaka.



Kada je David ostario, bilo mu je hladno u postelji pa su mu dali mladu djevojku, AbiSagu iz
Sunama. Ova se neprestano brinula za njega. Prije svoje smrti je jo3 imenovao Salomona za
svojega nasljednika; sveceniku Sadoku i proroku Natanu, koji su sprijecili da se njegov drugi
sin Adonija uz Joabovu pomo¢ popne na prijestolje, nalozZi da kod Gihona pomazu Salomona
za kralja lIzraela. Prije nego Sto je David umro, zapovjedi Salomonu da da ubiti Joaba.
Cetrdeset je godina vladao Izraelom.

| Samuel 16, 14—22; 18, 17—28; 25; 27, 1—12; 29; Il Samuel 1; 2;
4;5,1—U; 11, 1, 15—25; 13—16; 12, 11—12; 17—20; | Kraljevi 1; 2.

b. Drugi pak govore kako je Davida Samuel pomazao za kralja: Saul je tek jednu godinu bio
kralj Izraela, no toliko je slabo postovao Jahvinu rije¢ da je Jahve odlucio da postavi svojoj
zemlji novoga kralja. | tako nalozi Samuelu, koji ve¢ dugo nije djelovao u javnhosti, da izmedu
sinova JiSaja iz Betlehema pomaze novoga kralja. Izbor Jahvin padne na najmladeg sina
JiSajeva, na Davida, koji je tada joS ¢uvao ovce, no bio je lijep djecak.

David je bio potajno pomazan. | tako se dogodi da je Saul tek u jednoj bici protiv Filistejaca
posvetio paznju sréanom i vrijednom vojniku. Tada ga uzme k sebi, jer ga je njegov sin
Jonatan silno volio. No Saul ga ubrzo poéne ljubomorno progoniti, tako da je David pobjegao
k Samuelu u Ramu i ostao u prorokovoj kuéi. Saulovi su ga ljudi ovdje trazili u nekoliko
navrata, no sve glasnike obuzme ushic¢enje u skupini proroka. Kada je naposljetku sam
poSao onamo da bi uhvatio Davida, njega takoder obuzme duh Elohimov, tako da se cijeli
dan i cijelu noé nag valjao po tlu, zbog ¢ega je nastala uzredica: Zar je i Saul medu
prorocima?

Saul nije nikada uspio uhvatiti Davida, jer je Saulov sin Jonatan toliko zavolio Davida da se s
njime urotio i uvijek bi ga upozorio. A David je uvijek cijenio Saulov Zivot, tako da ga je
postedio.

| Samuel 16, 1—13; 17, 55—18, 5; 19, 8—24; 20.

c. Treci pak pric¢aju kako je David, sin JiSaja iz Betlehema, bio hrabar vojnik, koji je u jednoj
bici protiv Filistejaca kao mladi dje¢ak ubio golemoga Golijata iz Gata samo svojom prackom
i na taj nacin odlucio o ishodu bitke. PoSto su se lzraelci vratili iz bitke, zemljom se pronese
glas:

»Pobi Saul svoje tisude,
David na desetke tisuc¢a.«

Saula to silno razgnjevi, tako da je naumio ubiti Davida. No Jahve je bio s Davidom, a od
Saula se odmakao. David pobjegne pred Saulom u Keilu, u Maon, a s njime i Sest stotina
ljudi, svakakvih patnika, ljudi koji su pobjegli pred svojim vjerovnicma, i drugih
nezadovoljnika. Ali nikada nije dizao ruku na Saulov Zivot, premda ga je éesto mogao ubiti.

Naprotiv, posto je postao kraljem, nije Stedio Filistejce i potukao ih je kao i njihovu golemu
vojsku. Jahve se borio za njega. PoSto mu je Jahve osigurao mir s njegovim neprijateljima,
David je mislio na to da za Kovceg, 5to ga je prenio u Jeruzalem, izgradi hram. No Jahve mu
re¢e preko proroka Natana: Kada se ispuni tvoje vrijeme i kada se spremi$ k svojim ocevima,
tvom cu nasljedniku potvrditi njegovo kraljevstvo. Neka izgradi dom mojem imenu, a ja ¢u
zauvijek potvrditi njegovo kraljevsko prijestolje. Bit ¢u mu ocem, a on ¢e mi biti sin. | tako
David ne podigne dom imenu Jahvinu, ali je sakupio veliko blago s kojim ¢e ga izgraditi
Salomon.

Jo$ za svojega Zivota, David naloZi da se pogube svi potomci Saulovi, a postedi samo



Meribaala, sina Jonatanova, jer se ovome zakleo.

Njegovo posljednje veliko djelo je bio popis puéanstva, na 5to ga je potakao Jahve. Jos iste
godine Jahve poSalje Davidu proroka Gada, i najavi mu tri moguce kazne, no ipak mu
dopusti da sam odabere kojom c¢e kaznom biti kaznjena zemlja, jer se je Jahvin gnjev opet
razbuktao. A David odabere kugu, koja je bjesnjela tri dana, Jahve zaustavi andela koji je
ubijao narod; andeo se tada nalazio kod gumna Jebusejca Araune, ispred Jeruzalema. David
tada kupi to mjesto, podigne na njemu Zzrtvenik i prinese zrtve paljenice i priesnice, kojima
se izmiri s Jahvom. To je bio mjesto, na kojem je Salomon poslije izgradio Hram.

| Samuel 17, 1—54; 18, 28—19, 17; 23; 24; Il Samuel 5, 17—18; 21; 24.

1. Sigurno je da je David bio historijska osoba. Medutim, mitologijski je zna&ajan lik 5to ga je
predaja dala tom prvom kralju Izraela, koji je jamacno vladao oko prijeloma milenija pr. n. e.
David je za predaju ne samo lijep Covjek i poznati heroj, ve¢ ga predaja prikazuje i kao
pjesnhika. MoZda mu se s pravom pripisuju pojedine pjesme u knjigama Samuela i Kraljeva,
vecina psalama nazvanih po njemu moZzda ipak ne potjece od njega.

2. Nastanak njegovoga kraljevstva se najvjerojatnije odvijao tako kako je to opisano u
svecenickoj predaji. David je postao pljaCkasem, koji uz pomo¢ pobjeglih zlikovaca stvara
druzinu, i na taj si nacin pribavlja toliko respekta da ga Judejci biraju za kralja. U tome je nalik
na Jeftu (v. VII, 3). Taj je oblik, €ini se, bio poprili€éno uvrijeZen s obzirom na nastajanje starih
orijentalnih despotija.

3. Cinjenica $to je David osim Zena volio i muskarce, kako to slijedi iz poglavlja o njegovu
prijateljstvu s Jonatanom, za starog orijentalnog pripovjedaca nije niposto uvredljiva tema,
kao Sto je, uostalom, sasvim pouzdano da je u Jeruzalemu, osim Zenske, postojala i muska
kultna prostitucija, koju je istrijebio vjerojatno tek kralj JoSija (v. VI, 5, 1)

Poligamija je sama po sebi razumljiva. Svade medu raznim Zenama u Davidovu haremu
nastaju uglavnom zbog djece. Svoje prve Zene David joS nije kupio, one jo$ uvijek nisu roba,
veé su simbol moéi i utjecaja. Tek pri¢a s Bat-Sebom pokazuje kako je ustoliéeni kralj postao
neogranic¢eni despot.

4. Tipi¢no je takoder kako David ne doprinosi baS neznatno tome da budu pogubljeni svi
Saulovi potomci. Legenda Zeli da se David ne nade u ratu protiv Saula, premda njegovi brojni
susreti s njim govore drugacije. Na svaki je na€in pouzdano da se Davidu u ratu protiv
Fiiistejaca nije nalazio na Saulovoj strani.

SvrSetak Davidovih sinova istodobno pokazuje kako David gotovo skrstenih ruku promatra
spletkarenje, poslije kojega njegov sin Salomon preostaje kao jedini prijestolonasljednik.
Predaja takoder vrlo jasno pokazuje kako su se za Davida lomili stari socijalni plemenski
poreci. Jer, na kraju Davidove vladavine, Joab ostaje kao jedini vlastodrrzac u zemlji, posto
je dao ubiti Amasu. S Amasom je slomljena judejska vojska kao dobrovoljni doprinos za
borbu sposobnih musSkaraca Jude, a s njom i sposobnost Jude da pojedinim velikim
obiteljskim savezima afirmira svoja prava protiv sve jaCe srediSnje vlasti. No taj je historijski
napredak zavrSio na granicama sjevernih drzava koje su se mogle upustiti u to da Davidu
otkaZu poslusnost.

5. U pri€i o nasljedivanju na prijestolju se historijski toéno prepricava kako je slobodan izbor
kraljeva po plemenskim starjeSinama ustupio mjesto svecenicima, koji su od sada odredivali
izbor kralja. Stare orijentalne despotije su od tada uistinu teokracije nalik na starozavjetno
kraljevstvo. Svecenici su odgajali prijestolonasljednika i odredivali tko ¢e biti kralj. David je
bio u Samuela u Rami, a Salomona je odgojio Natan i popeo ga na prijestolje uz pomoé
svecéenika Ebjatara. David je, poput svih kraljeva u Judi i Izraelu, imao svoje »vidioce«, svoje



proroke, koji su ga zavjetovali; dogadalo se ono 5to je Zelio bog Jahve.

6. Pripovjedadi iz sjevernih plemena (v. b) obi¢no pri¢aju kako je Samuel pomazao Davida za
kralja, i kako ga na poloZaj kralja nisu uzdigla vlastita djela. Osm toga, oni znaju kako je Saul
i kasnije bio u posjedu duha Elohimovog, kako to proizlazi iz epizode u Rami, kada je Saul u
potrazi za Davidom pao u zanos. Za potomke starih Kanaanaca se niSta drugo ne moze ni
zamisliti. Oni pri¢aju takode kako je David mogao umaéi Saulovim zasjedama samo zbog
toga 5to ga je njegov ljubljeni prijatelj Jonatan svaki puta upozorio. Ne pripisuju mu nikakva
velika vojna ili herojska djela, jer oni prizelijkuju miroljubivoga kralja, koji ima dovoljno
vremena za ljubav i za kult, koji poSteduje svoje prijatelje i ostavlja ih na Zivotu. Njihove se
Zene zbog toga bitno razlkuju od onih stanovnika juznih perifernih podruc¢ja Jude i
Jeruzalema.

7. Za ove pak (v. c) moze pri¢a o Davidu zapoceti i zavrSiti samo jednom velikom bitkom. |
tako oni prenose herojsko djelo Elhanana, sina Jairova iz Betlehema, koji je u bici kod Goba
ubio Filistejca Golijata iz Gata (Il Samuei 21, 19), na Davida, a k tome ih znatno uljepSavaju.
Mladi pastir svojom prackom tjera u bijeg Citavu vojsku. Za njih je David veliki heroj, koji ne
Stedi svoje protivnike, kako u zemlji, tako ni izvan nje. Podmuklo umorstvo Saulovih
potomaka, Amase, AbSaloma, se pojavljuje kao valjano djelo. Jahve je sam dao savjet za
popis pucanstva, koji &ini osnovu za uvodenje novog vojnog poretka. U nastavljanju
davidovske dinastije oni ne vide nikakav problem. Da Davidovo prijestolje ostaje zauvijek, za
njih je objava Jahvina u koju se ne mozZe posumnjati. Oni su zagovornici novog socijalnog
poretka teokratske despotije s nasljedivanjem prijestolja po rodenju. Budu¢a hramovska
drzava vec baca svoje sjene. Ratni plijen se viSe ne dijeli medu ratnike, veé¢ dospijeva u
kraljevsku hramsku riznicu. Od sada volja Jahvina, kako je zastupaju svecenici i proroci,
vrijedi viSe od volje okupljenih starjeSina naroda. Zbog toga se viSe ne spominju slavna djela
pojedinih plemena, vec¢ junastva heroja Davida, tj. njegove kraljevske pla¢enike vojske.

8. Ljetopisi o Davidu su jamacno zaklju€eni za njegova nasljednika Salomona. Pisani su
prema to¢no odredenim temama. Mladi i Cestiti pastir ¢e pod boZzanskim vodstvom dospjeti
do vrhunca svoje slave. BoZanski veliki kralj Jahve ga unapreduje svom svojom snagom. On
mu je otac, a kralj mu je sin, Sto Jahve obecaje i njegovim nasljednicima. Davidova se
veli¢ina pojavljuje kao djelo Jahvino; prijekor upuéen kralju znaci isto Sto i prijekor upucen
njegovom bozanskom ocu Jahvi. Narod viSe nema pravo da sudi kralju, ve¢ samo Jahve.
Jer, samo veliki kralj moze prekoriti, osuditi i usmjeriti potkralja, a ovaj pak namjesnika. A
kada su se sjeverna plemena, ne shvacajuéi povijesnu situaciju, htjela otcijepiti, silom im je
nametnuta posludnost.

Kada se vladajuéoj kraljevskoj kuc¢i obecaje vje¢no trajanje, zbog toga je ponajprije samo stil
himne, a nikako izreka o kakvoj eshatologijskoj ili mesijanskoj predodzbi. Tek je zidovsko ili
kr8¢ansko ucéenje smatralo kako iz tog proroCanstva mora izvuéi parabolu za buduca
vremena i porijeklo spasitelja pronacéi u Davidovu rodu, kako to stoji u rodoslovlju Isusa Krista
u Matej 1.

9. Religijsko-historijski, kraljevske mitologije — koje prikazuju kralja kao sina boZjega —
zaklju€uju epohu, u kojoj je provedena centralizacija privrede, kulture i obrane oko Hrama i
palace u Jeruzalemu. Socijalno i politicki oSte¢eno seosko i gradsko stanovniStvo, Sto se
naslo u vlasniStvu hramskoga kralja, ne moze viSe izrazavati svoje nezadovoljstvo. Kritika
upuéena kralju ne moze viSe izrazavati svoje nezadovoljstvo. Kritika upucena kralju i
njegovoj politici je grijeh protiv boga. Samo proro¢ka kritika nije progonjena, jer se iznosi u
ime velikoga kralja Jahve.

Medutim, nastala divergencija od lika BozZjega i institucionaliziranog kulta je postala bitnim
uzrokom za neusporedivi razvoj starozavjetne mitologije Jahve. U liku Bozjemu vjernik
zamiSlja svijet, u kojem je i kralj podloZzan jednom gospodaru. Istodobno, u toj zamisli on



subjektivnho savladava pojavni svijet; time Sto nije€e kralja kao najviSu instanciju, stvara si
istodobno objektivnu pretpostavku da pronade polaziSte povijesti, kao i njezin nastavak, lice
kojega se razlikuje od stvarnosti. U tome je trajnost i prolaznost ljudske ideje da stvarnost
shvati u njezinoj dijalektici.

9.4. Salomon

a. Salomon se popeo nha prijestolje jos za Zivota kralja Davida. Poslije Davidove smrti je
ubrzo pronaSao razloge i izlike da bi ubio protivnike svojega oca. | tako nalozZi da ubiju
polubrata mu Adoniju, a takoder i vojskovodu Joaba i bogatog Simeja i Bahurima. Sveéenika
Ebjatara progna u Anatot. PoSto se Salomon udvrstio na prijestolju, oZeni kéer egipatskog
faraona.

Salomon je jo$ prinosio Zrtve u Gibeonu, jer je to bilo najotmjenije Zrtvovaliste u zemlji. Tu
mu se jedne nodi, u snu, ukaze Jahve i dopusti mu da Sto poZeli. Salomon rece Jahvi: Podaj
sluzi svome pronicavo srce da bi umio upravljati tvojim narodom i razlikovati izmedu dobra i
zla. Jahvi se to silno svidi, pa mu rece: Jer si to trazio, a nisi iskao ni duga zivota, ni
bogatstva, ni smrti svojih neprijatelja, hego pronicavosti u prosudivanju pravice, dajem ti srce
mudro i razumno. No dajem ti i Sto nisi trazio, naime, bogatstvo i slavu kakve nema nitko
medu kraljevima. | Salomonova se mudrost sve viSe povecavala.

Tako mu jednom dodu dvije bludnice da bi im izrekao pravdu. Obje su istodobno rodile
sinove i Zivjele su u istoj kudi. Sin jedne umre tri dana kasnije, pa majka iste noci potajno
zamijeni djecu. Sutradan ujutro to zapazi majka Zivoga djeteta i zamoli kralja za pravdu, dok
je druga to osporavala. Salomon nalozZi da donesu mac¢ i raspolove Zivo dijete da bi svaka
Zena imala po dio. Majka Zivoga djeteta sada povice: Dajte joj dijete, ali ga ne ubijte. — A
druga je zahtijevala da se dijete podijeli. Salomon nato da dijete pravoj majci koja je
zahtijevala da dijete ostane na zivotu.

Veli¢ina drzave je zahtijevala da je Salomon podijeli na dvanaest hamjesnistva. Imao je veliki
dvor. Posjedovao je cetiri tisu¢e konjskih zaprega za ratha kola i dvanaest tisuca jahacih
konja. | svaki se namjesnik po jedan mjesec u godini morao brinuti za dvor i garnizone.
Salomon je vladao svim kraljevstvima izmedu Eufrata, Filisteje i Egipta. Sa svim je susjedima
zakljuc¢io mir i od svih je primao bogate darove. Svi su u njegovoj drzavi mogli sigurno Zzivjeti,
svaki pod svojom lozom i pod svojom smokvom. Elohim je obdario Salomona velikom
mudroscu, uvidavnoscu i bogatim duhom. Njegova je mudrost bila ve¢a od mudrosti svih s
Istoka i iz Egipta. Izrekao je tri tisuce izreka, ispjevao tisucu i pet pjesama. Govorio je 0 svim
stablima, stoci, pticama i drugim zivim bic¢ima. Da bi ¢uli njegovu mudrost, dolazili su mu ljudi
iz svih zemalja.

Poslije nekog vremena Salomon podigne Hram, kako je Jahve kazao Davidu. Pri tome mu
pomogne kralj Tira. Cedrovinu iz Libanona i drugi gradevni materijal Salomon plati pSenicom
i uliem. Za radove podigne kulucare u cijelom lzraelu. Sedam je godina gradio Hram, dok je
palacu podizao trinaest godina. Posto je dovrSio Hram, Salomon okupi sve glavare plemena
da bi Kovdeg saveza, zajedno sa Satorom, i svim drugim stvarima otpratili iz Davidovog
grada u Hram. A Salomon ispjeva posvetnu izreku:

»Jahve odludi

prebivati u tmastu oblaku,

a ja ti sagradih uzvisen Dom,
da u njemu prebivas zauvijek.«

Za izgradnju Hrama, Salomon odstupi kralju Tira dvadeset gradova (no ti se ovome nisu
toliko svidjeli). Od faraona dobije kao miraz za njegovu kcéer zemlje oko Gezera. Taj grad
izgradi u tvrdavu, kao i neke druge gradove. U ono vrijeme Salomona posjeti i kraljica od
Sabe, koja je docdula za njegovo mudrosno bogatstvo. Salomon odgonetne sve njezine



zagonetke i odgovori na pitanja, i bogato je obdari, jer je i ona bogato obdarila kralja.
Salomon je svoje bogatstvo sakupljao u svom Hramu.

Jahve ucini da Salomon ipak dobije snaznoga protivhika u Edoncu Hadadu, koji je odrastao u
Egiptu, a onda se protiv volje faraona vratio u svoju domovinu, koju je neko¢ osvojio David.

Elohim je protiv Salomona podigao i protivhika mu Rezona iz Sobe. Pomagao je i Hadadu u
Edomu. Nadalje, Jeroboam je takoder bio zakleti neprijatelj Salomona. Jeroboam je naime
bio vrhovni nadglednik kulu¢ara iz sjevernih plemena u sluzbi Salomona i pobunio se protiv
kralja. Prijete¢em progonu je izmakao bijegom u Egipat. Salomon je ¢etrdeset godina vladao
Izraelom, a onda je umro i pokopan je u gradu svojega oca Davida.

| Kraljevi 2—7; 8, 1—13; 9, 10—18; 15, 1—26; 11, 14—29. 41—43.

b. Drugi pak pri¢aju kako je Salomon posvetio Hram velikom molitvom i mnogim Zrtvama
klanicama, i kako je samo na tom mjestu prinosio zrtve. Posto je Salomon dovrSio Hram,
ukaze mu se Jahve i re¢e mu: Hram, Sto si ga izgradio, odabrao sam za Dom mojega Imena.
I moje oci i moje srce ¢e zauvijek ostati ovdje. Ali ako me ostavite, vi i vasi sinovi, ako se ne
budete drzali mojih zapovijedi i zakona koje sam vam dao, ako se okrenete bogovima, i
budete im sluzili i klanjali im se, tada Cu istrijebiti 1zrael i unistiti Hram.

Salomon se isprva vladao u skladu s Jahvinim zakonima. Podigao je mnoge gradove. Za
gradevinske radove kao kuluéare uzimao je samo ljude koji nisu bili sinovi Izraelovi, vec¢ su
pripadali potlacdenim narodima. Njegovi su ratnici i najviSi ¢inovnici bili sinovi Izraelovi.
Kasnije je Salomon prekrSio Jahvine zakone, jer je osim faraonove kceri ljubio mnoge Zene
tudinke. Tako je imao sedam stotina knezevskih zena i tri stotine inoca. | te su ga navele na
to da se drzao drugih bogova i prinosio im Zrtve; tako boginji Astarti i bogu Milkomu. Takoder
je naloZio da se podignu Zrtvenici moapskom Kemosu i Molohu Amonaca.

Jahvu to silno razgnjevi, pa re¢e Salomonu: Buduci da si mi bio nesposlusan, poslije tvoje ¢u
smrti predati kraljevstvo jednome od tvojih slugu. Tvojem ¢u sinu ostaviti samo jedno pleme,
koje sam odabrao, zbog mojega sluge Davida i zbog Jeruzalema.

| Kraljevi 8, 14—66; 9, 7—9; 10, 22—24; 11, 1—13.

1. Ime Salomon (kao Salomo znagéi otprilike »Spokojni«) je vjerojatno bilo krunidbeno ime
koje mu je pridano da bi se posvjedocilo kako je bog Jahve poslije neprestanih Davidovih
ratova htio zaklju€iti mir. Prvotno se je mozda doista zvao Jedidjah, kako proizlazi iz biljeSke
Il Samuel 12, 25. Zasigurno je to bila jedna historijska osoba, a vrijeme Salomonove
vladavine pada u drugu trecinu 10. stolje¢a pr. n. e.

2. Prvi izvjestaj o kralju je nastao ve¢ u 10. st. pr. n. e. u Jeruzalemu. Zbog toga jedva da
sadrzi biljeSke o prilikama medu sjevernim plemenima. Ono najvaznije je opis gradevina,
bogatstva i mudrosti Salomonove. Ta je tendencija sasvim jednosmislena: Kralj je
reprezentativna figura koja postupa po nalogu Jahvinu, a Jahve je gospodar Hrama. No
Jahvi nisu potrebni nikakvi ratovi, ve¢ razdoblje trgovine i blagostanja. Zbog toga su
pogubljeni svi oni ¢inovnici oca Davida, koji su jos uvijek slijedili staru politiku.

3. Salomonova politika je zapravo politika orijentalnoga despota. Zadaci koji proizlaze iz
oCuvanja drzave i Hrama obavezuju kulu€are. Jeruzalemski pripovjedac izvjeStava kako je
Salomon podigao kuluCare iz Izraela. Time se istiCe pravo Jeruzalema i Jude na otpadnicka
sjeverna plemena koja su se poslije Salomonove smrti otcijepila kao kraljevstvo Izrael pod
Jeroboamom; mladi pripovjedac iz 7. st. pr. n. e., ha primjer, viSe ne istiCe to pravo: izricito je
ustanovio kako je Salomon podigao kulu¢are samo iz pokorenih naroda, dok su lzraelci
zauzimali samo vojne i ¢inovniCke poloZaje.



4. Posebna ljubav izvjestitelja spram Salomonove mudrosti i njegovih velikin pjesnickih i
retori¢kh djela su sastavni dijelovi teme o dobrom i pravednom kralju, koja ima zadatak da
potkrijepi dostojanstvo, osobitost i nuznost kralja. Ta se tema proplice kroza sve mitologije i o
kraljevima i niSta ne govori o realnom liku Salomona i njegovim talentima.

5. Starom je pripovjedacu jos jasno da su Elohim i Jahve razli¢iti bogovi. Elohim je osnaZzio
Salomonovog protivnika, a Jahve drugog. Na strani Jahve stoje Jeroboam i Hadad iz Edoma,
a na Elohimovoj se strani bori Rezon iz Damaska. U jeziku mita, politiCki protivnici su
suparnicki bogovi.

Mnogo mladi pripovjedag, koji pripada deuteronomijskoj tradiciji, svodi Salomonov poraz na
njegovo otpadnistvo od Jahve, boga lIzraelovoga, kao i na poStovanje bogova njegovih
mnogobrojnih zena. To¢na je polemika protiv politeizma u Jeruzalemu u Salomonovo doba.
Politeizam se zasigurno odrzao do posljednje trecCine 7. st. pr. n. e., sve do reforme kulta po
kralju Josiji.

9.5 Jeroboam i Roboam

Jeroboam je bio sin Nebata Efracanina. Otac mu je vec bio umro, kada je, zahvaljujuci svojoj
vrijednosti, postao Salomonov vrhovni nadglednik kuluéara iz sjevernih plemena. No
Jeroboam se pobunio protiv Salomona. Jednom je putem u polju susreo proroka Ahiju iz Sila.
Ahija razdere svoj plast na dvanaest komada i deset komada od toga preda Jeroboamu i
prore¢e mu da ¢e Jahve, poslije smrti Salomonove, njemu prepustiti deset plemena iz drzave
i postaviti ga za kralja Irzaela. A Salomonov c¢e sin zadrzati samo Judu i Jeruzalem.
Jeroboam nato pobjegne pred Salomonom u Egipat i ostane ovdje, sve dok nije doc¢uo vijest
o kraljevoj smrti. Tada se vrati i stigne u Sekem, gdje se upravo odrzavao zbor koji se okupio
da bi Roboama, Salomonovog sina, proglasio za kralja Izraela, poSto je ve¢ bio proglasen
kraliem u Jeruzalemu i Judi. Jeroboam i cijela zajednica rekoSe Roboamu: Bit ¢emo ti
podlozZni, ako nam obecas da nas viSe nece$ opterecivati tako teSkim bremenima i tlakom,
kao Sto je uradio tvoj otac. Roboam izmoli tri dana vremena za razmisSljanje i zapita
kraljevske savjetnike za savjet. Stariji, koji su vec¢ sluZili za njegovoga oca, mu savjetovase
da udovolji tom zahtjevu, no mladi su ga, za kojima se poveo, nagovorili da odgovori ovako:
Moj je mali prst deblji od bedara mojega oca! Eto, moj vam je otac nametnuo teski jaram, a ja
¢u ga uciniti joS tezim. Ako vas je moj otac bi¢evao bi¢em, ja ¢u vas Sibati bi¢evima sa
Zeljeznim Stipavcima. — Kada je Roboam, tre¢ega dana, dao Jeroboamu taj odgovor, cijeli
Izrael povice:

»Kakav dio mi imamo s Davidom?
Mi nemamo bastine s JiSajevim
sinom

U Satore, lzraele!

A sada se, Davide, brini za svoj
dom!«

Zatim odaberu Jeroboama za kralja. A Roboam je morao pobjeci, posto je sa svojim
vrhovnim nadstojnikom za tlaku Adoramom pokuSao pokoriti neposlusne. Pri tome su
Adorama kamenovali. Preko proroka Semaje, Jahve tada naloZi Roboamu: Ne idite se tuéi s
bracom svojom, djecom Izraelovom! Neka se svatko vrati svojoj kudi, jer je ovo poteklo od
mene. — / tako Juda nije ratovala protiv I1zraela.

Jeroboam nato utvrdi Sekem i uéini ga svojim gradom. Ipak, da privlacnost Hrama u
Jeruzalemu ne bi ugrozila njegov narod, postavi u Betelu i Danu dva zlatna teleta i rece
narodu: Evo, Izraele, tvoga boga koji te izveo iz zemlje egipatske. Podigne takoder mala
svetiSta na uzviSicama i postavi iz puka svecenika koji nisu bili sinovi Levijevi. A Jahve
poSalje proroka iz Jude u Betel da bi Jeroboama opomenuo zbog takvih bogosluZzja, i



zaprijeti zbog toga Izraelu propascu.

Posto je vladao dvadeset i dvije godine, Jeroboam umre. Naslijedio ga je jedini sin Nadab,
posto je drugi sin umro kao dijete. Ahija iz Sila u Judi je vec prilikom oboljenja djeteta
prorokovao propast kuce Jeroboamove, pa ¢ak i propast kraljevstva lzrael, i to po zapovijedi
Jahve.

A Roboam je samo sedamnaest godina kraljevao u Jeruzalemu i Judi ¢ineci sve sto se Jahvi
nije svidjelo. Ponovno je oZivljavao pucke kultove koji su prije postojali u zemlji. Na Davidovu
prijestolju ga je naslijedio sin mu Abijam.

| Kraljevi 11, 26—12, 33; 13, 1—14, 21; 15, 1—2.

1. PriCe o Jeroboamu i Roboamu su tradirane u Jeruzalemu, posto je Sjeverna drzava veé
propala. U posljednjoj trecini 6. st. pr. n. e. pripovjeda¢ prikazuje dogadaje onako, kako su
oni videni u Jeruzalemu.

2. Prema miSljenju pripovjedaca, do raspada drZzave je doSlo s pristankom Jahve. Prikaz
odvajanja dviju polovica drzave je zasigurno toan. Sjeverna plemena — lIzrael ¢e od sada
biti pojam za savez plemena oko Betela i Sekema — su bila konzervativnija od Jude. Na
sjeveru se nisu toliko osjecali utjecaji jeruzalemskog dvora, tako da nisu mogli slomiti stare
plemenske poretke; zadrzao se ponajprije vojni poredak. U socijalno-ekonomskom smislu su
ta dva dijela drzave predstavljala dva razli¢ita svijeta. Jug je bio mnogo razvijeniji od Sjevera.

3. Gnjev sveéeni¢kog judejskog pripoviedata je usmjeren ponajprije protiv ponovnog
ozivljavanja starih svetiSta u Betelu i Danu. Naime, Jeroboamove su mjere protiv hodo¢asc¢a
njegovih podanika u Jeruzalemu izazvale znatno smanjenje prihoda Hrama u Jeruzalemu.
Jeruzalemski svecenici su istodobno smatrali da bi njihov s mukom i umjetno podignuti
sustav ucenja o jednom i jedinom bogu lzraela dospio u opasnost ukoliko bi dopustili da se u
Betelu i Danu poStuje taj isti bog, ali pod sasvim drugadijim predodZbama. Jeroboamova
proklamacija zlatnih teleta u Betelu i Danu kao boga koji je izbavio Izrael iz Egipta je mozda
pri tome posegnula za postojeéim uvjerenjima o Jahvi kao bogu biku, jer takva proklamacija
nije moguca bez tradicije (v. Il, 4).

4. ProroCanstvo Ahije iz Sila o propasti Jeroboamove dinastije i lzraela je naknadna
jeruzalemska reprojekcija veé¢ doZivljene i prosle povijesti. Mit o Jahvi kao gospodaru koji
stvara povijest je objasShjenje za kratkotrajno postojanje Sjeverne drzave od 932. do 722. g.
pr. n. e. Uzrok brzog raspada pripovjedaC ne vidi u socijalno-ekonomskoj strukturi drustva i
nestabilnoj i nesposobnoj drzavnoj upravi, ve¢ ga pripisuje volji Jahvinoj. Divergencija
izmedu religijskog uzora i drustvene stvarnosti je toliko uznapredovala da pripovjeda¢ ne
stavlja viSe u srediste price ljude kao neposredno pogodene, veé¢ boZzanskog velikog kralja
Jahvu, o volji kojega ovisi povijest. U svojoj pri¢i »Kako je izdaja stigla u Rusiju« Rilke je
jednom kazao: »U primitivnim jezicima mnoge stvari imaju isti naziv. Tako tu postoji zemlja,
to jest bog, a onaj koji njome vlada je takoder bog. Jednostavni narodi ¢esto nisu mogli
razlikovati svoju zemlju i svojega kralja, oboje je veliko i dobro, plodno i veliko.« Sto se ti¢e
pripovjedaca biblijskin kraljevskih mitologija, doista se viSe ne moze pretpostaviti takva
izvorna naivnost, ve¢ bi se prije moglo ustanoviti da je ona savladana u upravo suprotnom
smjeru. U svojoj povijesnoj izuzetnosti jedinstveno klasi¢éno biblijsko prorocanstvo savladava
naime primitivnu dijalektiku o zemlji-kralju i zemlji-bogu time Sto tvrdi kako je katastrofalna
povijest nekadasSnjeg naroda boZjeg kazna boZja zbog pogreSnog ponasanja kraljeva i
knezova njegovoga naroda. Time ono transcendira nadleznog Jahve preko granica njegove
zemlje u univerzalno, €ini ga kraljem svjetova, »Gospodarom ¢etiri dijela svijeta«, kako stoji u
asirskoj kraljevskoj titulaturi.

5. Broj nasljednih kraljeva u sjevernoj drzavi lzraelu istodobno pokazuje jo$ jedan vazan



fenomen. Sjeverna plemena ostaju pri historijski prijedenom izbornom kraljevstvu, kako je to
bilo za Saula i Davida. To znaci da se pri svakom izboru odvijaju velike suparni¢ke borbe koje
zadiru i u razdoblje vladavine. Oborene vlade i ubojstva kraljeva zbog toga nisu nikakva
rijetkost u povijesti Sjeverne drzave. Osim toga, po bilo kojem proroku designirani nasljednici
su i te kako dobro umjeli — posto je na &esto ¢udnovat nacin doslo do njihovoga pomazanja
— varljivim obecanjima pribaviti toliko pristalica, koliko je bilo potrebno da bi oborili kojega
kralja. Sve je to znatno pridonijelo tome da je Sjeverna drZzava ostala slaba.

9.6 Jehu

Prorok Elizej je promatrao sve strahote Sto ih je kraljica Izebela izazvala u Izraelu (usp. VI,
2). | tako nalozi jednom od svojih ucenika da pode u Ramot Gilead i da Jehua, sina
NimSijeva, po zapovijesti Jahvinoj pomaze za kralja lzraela. U to je vrijeme u lzraelu joS
kraljevao Joram, sin lzebele.

Posto su odani Jehuovi drugovi saznali za njegovo pomazanje, krenuSe put Jizreela, gdje se
kralj oporavljao od borbe protiv sirijskoga kralja. U njega je boravio i Ahazja, kralj Jude. Jehu
je bio Joramov vojskovoda, i tako mu oba kralja podu u susret, poSto su im strazari dojavili
kako se on priblizava. No Jehu ih obojicu ustrijeli strelicama. PoSsto je stigao pred palacu,
kraljicu Izebelu izbace kroz prozor njezini vlastiti dvorani da bi je zgazili Jehuovi konji. Nato
dodu psi i proZzderu njezino meso, kako je to jednom prorokovao prorok llija.

Poslije toga Jehu naloZi da pogube sve Zivuée srodnike kralja u Samariji, a isto tako i sve
savjetnike i svecenike. Susrevsi putem bracu kralja Jude, nalozZi da ih sve ubiju. Nato priredi
veliku svecanost Baalu u Samariji, na kojoj su se morali okupiti svi oni koji su Stovali Baala.
Jehu naloZi da ih sve ubiju i da razore i obeSc¢aste Baalov hram. Zbog toga ¢e Jahve Jehuu:
Zbog toga 5to si svojim djelima stekao moju naklonost, tvoje ¢e prijestolje jo$ Cetiri koljena
ostati u tvojoj obitelji.

Medutim, Jehu nije odstupao od bogosluZja zlatnoj teladi u Danu i Betelu Sto ih je uveo
Jeroboam, prvi kralj 1zraela poslije raspada Davidove drZzave. Umro je poslije dvadeset i
osam godina vladavine. U njegovo je vrijeme lzrael vec¢ bio maniji i slabiji, jer je sirijski kralj
osvojio velike dijelove zemlje.

Il Kraljevi 9; 10.

1. Pri¢a o kralju Jehuu jasno pokazuje kako je vojskovoda prigrabio kraljevstvo. Uz pomoé
vierne mu i odane skupine iskusnih vojnika obara kralja, time to je dao ubiti njega i sve
njegove pristalice. U boZanskoj izreci Jahvinoj, pripovjeda¢ ocito slavi revno zalaganje Jehua
za Jahvu — ubijanjem svih slugu Baalovih. Popratne okolnosti smjene na prijestolju djeluju
historijski uvjerljivo. Jehu je jamaéno upravo tako dospio na vlast.

2. Mitologijski je zna¢ajno Sto pripovjedac koji je ogito morao Zivjeti u Judi, sredinom 8. st. pr.
n. e. moze tako opisati tog groznog Jahvinog revnitelja. Premda su naznaceni brojevi manji
od onih kakvi su inace uobi¢ajeni u starim orijentalnim kraljevskim natpisima, oni zasigurno
nisu realni. No bez obzira na to, svakako je znacajno Sto prorok Elizej u takvu postupku ne
vidi nikakvo uvredljivo djelanje, kao 5to stari pripovjeda¢ — pokraj poslovi¢ne okrutnosti
staroga Orijenta — Zeli time pruZziti samo zastraSujuéi primjer onima koji se jo$ eventualno
poigravaju mislju da se okrenu od Zakona svog velikog kralja Jahve.

9.7 Ezekija

U vrijeme posljednjega kralja Izraela, Ezekija postane kraljem Jude i Jeruzalema, gdje je
vladao dvadeset i devet godina. Cinio je samo Jahvi draga djela. Uklonio je tuda svetista na
uzviSicama i ocistio Jeruzalem od svih tudih kultova. Potukao je Filistejce i placanjem danka
Asircima se oslobodio njihove vlasti; oni su upravo u to vrileme osvoijili sjevernu drzavu
Izrael, a njezino su stanovnistvo djelimice odveli u ASur. Ezekija ubrzo pokusa doci do svoje



potpune nezavisnosti. To mu pode za rukom: Kada su Asirci pokuSali opsadom Jeruzalema
staviti u pokornost otpadni¢ku Judu, morali su se prije vremena povudi, jer je Jahvin andeo u
logoru jedne nodi ubio na tisuée Asiraca. Asirski vojskovoda je prethodno poku3ao pokoriti ih
pregovorima ispred zidina, upozoravajuci da ¢e se osloniti na pomo¢ Egipta ili ¢ak Jahve. No
Ezekija je posluSao savjet proroka lzaije (usp. VIII, 4) i nije se osvrnuo na pismo asirskog
kralja Sanheriba, jer mu je lzaija u jednoj Jahvinoj izreci prorekao kako ¢e Sanherib biti
kaznjen zbog bogohuljenja:

»Prsten cu ti provu¢ kroz nozdrve,
uzde stavit u zvale,

vratit ¢u te putem

kojim si doSao!

sebe radi i rad sluge svoga Davida.«

U to doba Ezekija oboli od neke teSke bolesti. Tada ga posjeti Izaija i najavi mu smrt. Kralj se
na to toliko tuzio da mu se Jahve smilovao i podario mu jo$ petnaest godina Zivljenja. Tada
Ezekija primi poruku kralja babilonskog, koja ga silno obraduje; glasnicima pokaze sva blaga
svoje drzave. No lzaija zbog toga uputi Ezekiji Jahvinu poruku: Evo, doc¢i ¢e dani kada ce sve
Sto se nalazi u tvojoj palaci biti odneseno u Babilon. A od sinova Sto poteku od tebe, neke c¢e
uzeti da budu uskopljeni dvorani u palaci babilonskoga kralja.

Za Ezekiju se joS moZe kazati da je osigurao snabdijevanje vodom u Jeruzalemu time Sto je
izgradio vodovod, kako je zabiljeZzeno u Ljetopisu kralja Jude.

Il Kraljevi 18—20. Uz Uz te tekstove postoji gotovo doslovna paralela u
Izaija 36, 1—22; 37; 38, 1—8; 21—22; 39.

1. Skica vladavine kralja Jude i Jeruzalema je historijski potvrdena asirskim kraljevskim
napisima, u kojima o Sanheribu stoji: »Od Judejaca Ezekije je poslije opsade osvojio 46
tvrdava (tj. vecih gradova) i mnogobrojne manje gradove (tj. sela). Kao plijen je uzeo 290.150
ljudi, mladih i starih, muSkaraca i Zena. Njega je osobno zatvorio poput ptice u kavez, u
njegovu glavnu gradu Jeruzalemu.«

Nadalje, prilicno je pouzdano da su se poslanici babilonskoga kralja Merodok-Baladana, a to
je babilonski kralj Mardukpaladina, potrudili oko judejskoga kralja Ezekije, jer je Merodok-
Baladana u nekoliko navrata pokuSao oboriti asirskoga kralja i pripojiti njegovo prijestolje.
Poku$aj je uspio tek sto godina kasnije (604. g. pr. n. e.) kralju Nabukodonozoru, koji je 586.
g. pr. n. e. osvojio Jeruzalem i ostvario Izaijino proro¢anstvo (v. VIII, 4), tj. rije¢ Jahvinu, koje
ipak valja pripisati nekom kasnijem izvoru.

2. Pokraj JosSije, Ezekija je najznacajniji kralj Jude (v. VI, 5). U doba njegove vladavine pada
pojava proroka lzaije. Cinjenica $to povijest kraljevanja Ezekije u Knjizi proroka i u Knjizi o
kraljevima sadrzi gotovo identi¢ni tekst, puzdano ukazuje na zajednic¢ki pismeni predlozak,
upravo na inaCe nestalu »Knjigu povijesti kraljeva Jude«, za koju je u lzraelu postojao
pandan Sto je isto tako iS¢ezao. No oba teksta valja razlikovati od biblijskih »Ljetopisa«, koji
su nastali u Jeruzalemu i neko¢ su bili spojeni s knjigama Ezre i Nehemije. Ljetopisi su imali
zadacéu da povijest drzave Jude, pod Cime se podrazumijevala drzava BoZja, opiSu Sto
iscrpnije. Zbog toga zapodcinju s rodenjem Adamovim i zavrSavaju s ponovnim podizanjem
Hrama po Nehemiji. Prikaz posize za starijim izvorima, pocev od Mojsijevih knjiga, pa sve do
knjiga o kraljevima. Ljetopisi su pisani otprilike sredinom 4. st. pr. n. e., a Kraljevi i povijest
Ezekije su zavrSeni poCetkom 7. st. pr. n. e.

3. U povijesti Ezekije je mitologijski vrlo znacajno Sto Jahve moze vrlo brzo izmijeniti svoju
volju. Najprije osuduje kralja na smrt, no onda ga ostavlja joS petnaest godina na Zivotu.



Velikom kralju nisu potrebni nikakvi razlozi da bi objasnio promjenu svoje volje. Milost i
nemilost nisu uracunljivi. Potkralj je prepuSten velikom kralju na milost i nemilost, i moze
samo prihvatiti ili odbaciti svoje podlozZnistvo. Ezekija se odnosi spram Jahve kao potkralj
prema velikom kralju. On hvali promjenu misljenja kao i ponovnu posludnost. Jahve ga na to
milostivo ponovno prihvaca i dopusta mu da jo$ petnaest godina bude knez u Judi. Prvotni

obred izmedu vazala i gospodara postaje za biblijsku poboznost modelom milostivoga boga,
koji oprasta pokajni¢kom grijeSniku.



10. Jeruzalem, grad i Hram

10.1 Grad
Vec¢ u doba Abrahama, Jeruzalemom je viadao kralj. Kada su lzraelci poceli naseljavati
zemlju, osvaijili su takoder Jeruzalem i pretvorili ga u pepeo.

No tek je David, poslije svoje krunidbe za kralja Jude, osvojio Jeruzalem koji je tada jo$ bio
jebusejski grad zajedno s tvrdavom Sion. Grad je nazvao Davidovim gradom. Znatno ga je
prosirio. Ovamo je dao prenijeti Kovéeg Elohimov, koji je dobio naziv: »Na njemu, iznad
kerubina, boravi ime Jahve Sabaota.« Nasljednik mu Salomon je izgradio u njemu sjajnu
palacu, i, prije svega, Jahvin Hram. Oko grada Jeruzalema Salomon podigne zidine i uévrsti
ih, koje je zatim po prvi puta srusio Joa$, kralj Izraela, posto je pobijedio kralja Jude, Amasju,
i opljackao Hram i grad, kako je to vec¢ uradio Egipcanin Sisak u doba kralja Roboama.
Medutim, kralj Ezekija je ponovno utvrdio Jeruzalem, tako da je odolio nasrtajima Asiraca. Al
grad nije izdrzao opsadu Nabukodonozora, ve¢ mu se predao. Nabukodonozor zatim
opljacka grad i Hram, a kraljevsku obitelj, kao i sve ¢inovnike i obrtnike odvede u Babilon. Za
namjesnika postavi Sidkiju, strica posliednjeg kralja Jojakina. Kada je Sidkija postao
otpadnik, Nabukodonozor navali na grad i pretvori ga u pepeo. Sidkiju oslijepe i odvedu ga u
zarobljeniStvo, poSto su prethodno pred njegovim ocima poubijali njegovu djecu. U zemlji su
smjeli ostati samo seljaci, dok su svi drugi odvedeni.

Poslije propasti Babilona, na zapovijest perzijskoga kralja Kira Jeruzalemci su se smijeli vratiti
i ponovno podic¢i svoj Hram i grad. 1z babilonske hramske riznice su smijeli ponijeti sve
predmete iz Hrama, koje je Nabukodonozor opljackao. Osim toga, Kir naloZi — a nasljednik
mu Darije to i potvrdi — da im se iz kraljevskih prihoda dodijele sredstva potrebna za
ponovnu izgradnju. Zidovski svecéenik Ezra otputuje s kraljevom zapovijeSéu u Jeruzalem da
bi sve sredio kako je to u skladu sa zakonom »Boga nebeskoga«, samo da se kazna ne bi
svalila na perzijskoga kralja. Ezra, kao i po perzijskom kralju imenovani zidovski namjesnik
Nehemija sve valjano srede i izgrade grad i Hram, kako je Jahve neko¢ naloZio ocevima, i
ponovno obavezu stanovnistvo na poStovanje Jahvinog zakona. Povratnici odlu¢e da od
svakoga plemena od roda Izraelovog desetina Zivi u gradu, dok ¢e preostali devet desetina
Zivjeti na selu. Zdrijebom, prema starom obic¢aju, odluée koji ée odsad Zivjeti u Jeruzalemu.

Grad se ponovno povecao tek onda kada je u Jeruzalemu pod rimskom vlascu kraljevao kralj
Herod Veliki. Herod je dao obnoviti Hram, u gradu podiéi sjajne zgrade, a podi- gao je i
trecinu gradskih zidina. U tom je sjajpom gradu djelovao Isus. Grad se pretvorio u prah i
pepeo kada su Rimljani htjeli buntovne Zidove prisiliti na pokornost.

Time je i od Davidovog grada prostala joS samo hrpa ruSevina; nije se obistinilo lzaijino
prorodanstvo:

»Dogodit ¢e se na kraju dana:
Gora Doma Jahvina

bit ¢e postavljena vrh svih gora,
uzviSena iznad svih bregova.

K njoj ¢e se stjecati svi narodi,
nagrnut ¢e mnoga plemena.«

Na ruSevinama su se cule tuzalike i naricanja, ali ne i obecano »klicanje otkupljenika
Jahvinih, koji ¢e se vratiti.«

A Jahve se ipak zakleo da ce zastititi grad zbog Davida i zbog sebe. Jer, volio je Jeruzalem



kao Sto mladi¢ voli svoju nevjestu, udvara joj se i bogato je obdaruje dragocjenostima i
liepotom koje se slava proSirila medu narodima; i s tugom je promatrao kako mu nevjesta ne
uzvraca ljubav, vec¢ se upusta s drugim bogovima. No ipak je toliko ljubio mladu Jeruzalem
da joj je, sjecajuci se svoje zakletve na vjernost, namjeravao oprostiti sve te pogreSne
korake. Jahve se zakleo da ¢e udariti na pastire koji sada pasu hjegovo stado, hjegov narod,
njegov grad, da bi se sam pobrinuo za svoje stado, kojemu ¢e zatim kao pastir sluZiti novi
kralj David; jer, uvijek ce preostati mali dio njegovoga naroda, sve do dana kada ¢e nastati
novo nebo i nova zemlja, dok ¢e se sveti grad, novi Jeruzalem, spustiti s neba, ukraSena
mlada svojega muza Jahve.

| Mojsije 14, 18—28; JoSua 10, 1; Suci 1, 7; Samuel 5, 6—9; 6; | Kraljevi
6—7; Il Kraljevi 14, 12—14; | Kraljevi 14, 25—26; 1l Kraljevi 18; 24,
10—17; 25: Ezra; Nehemija; lzaija 2, 2—4; 35, 10; 37, 35; Ezekiel

16; 34; Mihej 4, 1—3; Otkrivenje 21, 2—10.

1. Jeruzalem (to jest »Grad mira«) je jo3 danas sveto mjesto za Zidove, kriéane, pa i za
muslimane, koji mjesto nazivaju el Quds — »Sveto«; pri tome se misli na cijeli grad. To je
znacenje pripalo Jeruzalemu zbog njegove povijesti. Davidov grad i rezidencija kraljeva Jude
se jos viSe pretvara u simbol i Sifru Jahvinog, Elohimovog i Alahovog boZjeg naroda, posto je
Jahve prihvatio Salomonov Hram kao svoj dom. Perzijski naslov boga kao »Gospodara
neba« se pojavljuje u biblijskom jeziku Il Ljetopisa 36, 23, Ezre 1, 2 itd. U tom se preuzimanju
razabire jedan od oblika asimilacije staroga zidovstva. Ono je tu praksu podijelilo s drugim
orijentalnim narodima, koji su ¢es¢e najvise boga pobjednika identificirali s vlastitim najvisim
bogom.

2. Historijski podaci Biblije bi ovdje mogli bit op¢enito to¢ni: Da je Jeruzalem stariji od
izraeliCanske povijest proizlazi iz tekstova iz Amarne, koji za 14. st. pr. n. e. spominju nekoga
kralja Urusalima Abdihipa. MoZda gradu valja ponajviS8e zahvaliti €injenicu Sto su ga
prodiru¢a izraelicanska plemena osvoijila tek tako kasno. Sigurno je da se utvrdeni brezuljak
sa starim nazivom Sion, Sto ga je David pretvorio u tvrdavu, prvotno nalazio izvan grada i da
je bio uklju€en u grad tek poslije proSirenja grada za Salomona i Herodovaca. David je prenio
Kovceg najprije u svoju tvrdavu. Kasnija sklonost da se naziv Sion upotrebljava za Jeruzalem
je povezana s intencijom proroka da ponovno oZive staru plemensku pobozZznost
nomadiziraju¢ih otaca u korist Hrama. Kada prorok Zaharija (poglavlje 9) stanovnike
Jeruzalema oslovljava kao kéeri Siona, svjesno se poziva na drustvene prilike ranoga doba,
a nikako na kultnu instituciju kasnijega kraljevstva.

3. Salomonov Hram je sam grad ucinio privlacnijim nego kraljevska rezidencija. Najkasnije
poslije reforme kulta po kralju JoSiji je vidno oja¢ao, tako da je uvijek ponovno bio u stanju
prebroditi razne pljacke i ucjene sve do konacnog razaranja po Rimljanima. Njegova se
Zivotna shaga zasnivala na jedinstvenosti Hrama, $to ga je svaki vjerni Zidov morao posjetiti
tri puta na godinu. Od Hrama je Zivio cijeli grad. Poput svakog anti¢kog hrama u Grckoj,
Rimu ili Babilonu, on obuhvaca, zasticen snaznim zidinama, u svojim prostorijama skladista
za robu, banku, te drzavnu i hramsku riznicu. Eshatologijska proro€anstva su naposljetku tu
Zivotnu shagu grada odabrala kao motiv za moguénost preZivljavana bozjega naroda i iz toga
izvela kako ¢ée Jahve ostati vjeran svom gradu i na kraju vremena iz Jeruzalema otvoriti novo
razdoblje svijeta mira i pravednosti. Samo je po sebi razumljivo da su stanovnici Jeruzalema
toplo pozdravili i podrzali to svecéeniCko ucéenje, jer je ideologijski osiguravalo njegovu
egzistenciju u svim politi¢ki zamrSenim situacijama.

4. U Isusovo je vrileme sjajni herodovski Jeruzalem takoder bio srediste poboznih pregalaca i
ljudi koji su nastojali poboljSati svijet. Samo Sto grad u to doba jo$ nije imao prirodu »svetoga
mjestax, jer zidovski poboZznici onih dana nisu vidjeli spas ¢ovjeka u svojoj nazo&nosti na tom
mjestu, vec¢ u dolasku i vlasti bozanskoga kralja iz kuée Davidove. U tome se Jeruzalem
razlikuje od, na primjer, grckoga Olimpa. Samo se tako moze objasniti Sto u viziji novoga



Jeruzalema u Otkrivenju lvanovu novi Jeruzalem nema vise Hrama. Hram je postao suviSan,
jer je sam Bog sada tjelesno nazocan kao kralj i vlada poput svakog drugog kralja. To
shvacanije dijeli i postbiblijsko zZidovstvo.

5. Jezik kojim se sluzi Biblija opisujuéi Jeruzalem kao ljubavnicu boga pociva na starim
predodzbama, prema kojima su gradovi i svetiSta prvotno bili sjedista svetih kraljica, Sto su ih
osvojili prodiruci patrijarhalni tudi narodi. Gradovi i kraljice su sinonimi. No ipak je sigurno da
je ta realna pozadina u vrijeme procvata biblijskoga prorostva veé pala u zaborav. Zenski rod
imenice kojom se oznacava grad je posljednji rudiment onoga svijeta predodzbi, u kojem se
domovina, dom i narod rado ovijaju simbolom »velike majke «— magna mater stare antike s
mnogo sisa. Ime prvog historijski potvrdenog kralja Urusalima Abdihipe, tj. »sluga Hipe,
ukazuje na to, jer je Hipa inaCe ime jedne hetitske boginje.

6. Jeruzalem je znacajan za kr§¢ansku mitologiju. Jeruzalem je mjesto u kojem se dogadaju
najvazniji dogadaji Isusova zivota. Grad je joS i danas prepun krS¢anskih svetiSta. Ovamo
pripadaju Grobna crkva, Grob Isusov na breZuljku Golgoti, Katolikon, u kojem se pokazuje
grob Adama i Malkisedeka, legendarnog kralja Jeruzalema (vidi IV, 1c), kao i mjesta muke
Isusove i Getsemanski vrtovi (vidi XIll, 1). Na tim su mjestima zastupljene sve velike
kr8¢anske koncesije, Ranokrs¢anska mitologija je oCekivala da ¢e se Isus poslije svojega
uzasSaSca vrlo brzo vratiti u Jeruzalem da bi dovrSio zapoceto Kraljevstvo spasa, Kraljevstvo
BoZje ili takoder Kraljevstvo neba. U tom iS¢ekivanju, Hram viSe ne igra nikakvu ulogu, ve¢
samo radikalni, konacni preobrazaj postojecih prilika u svijet.

7. Slika grada Jeruzalema kao zene se na osobito impresivan nacin upotrebljava u himnama
i pjesmama, kakve su, na primjer, Tuzaljke Jeremije, koje ipak ne potjeCu od proroka vec iz
razli€itih stolje¢a pr. n. e.; pri tome su 2. i 4 pjesma mogle nastati za babilonskoga egzila, dok
su 1. i 5. nastale u Jeruzalemu poslije egzila. Na primjer, u 1. tuzaljci stih 1 stoji:

Kako osamljena sjedi
prijestolnica, neko¢ naroda puna;
postade kao udovica,

nekoc¢ velika medu narodima.
Vladarica nad pokrajinama,

na tlaku sad ide.«

U drugoj tuzaljki, stih 13 stoiji:

»S ¢ime da te prispodobim?
Na koga si nalik,

Kceri jeruzalemska?

S kime da te usporedim, kako
utjesim,

djevice, Kceri sionska?

Jer kao more tvoja je nesreca
neizmjerna.

Tko Ce te iscljeliti?«

8. U vremenskom prijelazu s anti¢kog teokratskog kraljevstva u klasi¢nu epohu rimskog
robovlasnistva socijalna napetost izmedu gospodara i slugu oslobada problem milosti i
zarade. Religioznost sve viSe raste da bi se ucvrstila u slici boga kao ljubavnika. Od milosti
despota nastaje ljubav najviSega boga spram Covje€anstva. Ta ¢e ljubav donijeti ono 5to ne
mogu donijeti vlastita dostignuéa: pristup u Kraljevstvo boZje slave.

10.2 Hram
Posfo je Salomon sjeo na prijestolje svojega oca i ostvario mir i red u zemlji, sjetio se Jahvine



rijeci njegovu ocu da njegov sin mora podici dom za ime Jahvino. Zbog toga po3alje glasnike
kralju Tira i zamoli ga za obrtnicke i gradevne materijale, osobito za libanonske cedrove.
Ovaj udovaolji njegovoj Zelji. Mnogobrojni su kulu¢ari radili na transportu gradevnih materijala i
u kamenolomima. A cijeli je gradevni materijal bio pripremljen prije nego Sto je stigao na
gradiliSte; tako se na gradiliStu nije mogao cuti udarac Cekica, sjekire ili kojeg drugog
zeljeznog oruda. Cijeli je Hram podignut od tesanoga kamena i bio je Sezdeset lakata
dugacdak, dvadeset lakata Sirok i trideset lakata visok. Naokolo su se na tri kata nalazile
sporedne prostorije, povezane stubama. Na isto¢noj se strani nalazilo veliko predvorje. U
samom je Hramu jedan poprecni zid odjeljivao Svetiste, u kojemu se nalazio Kovéeg, od
preostalog prostora Hrama. SvetiSte je bilo obloZzeno pozlacenom cedrovinom, a preostali
prostor izrezbarenim drvom. Rezbarije su prikazivale pretezno kerubine, cvijece i plodove.
Na straZznjem zidu SvetiSta su bila postavljena dva deset lakata visoka kerubina, koji su
pokrivali cijeli zid. Ispred SvetiSta, u prostoru Hrama, Salomon je podigao pozlaceni zrtvenik:
ispred Hrama je slijeva i zdesna lade postavio dva bron¢ana stupa, osamnaest lakata visoka.
Kapiteli s isklesanim ljiljanima su bili ukraSeni ploéama granata.

Radi Zrtvovanja u prostoru Hrama, kralj je dao izliti bazen za vodu od bronce Sto ga je nosilo
dvanaest junaca pri ¢emu su u svaku stranu svijeta gledala po tri junca. K tome nacini deset
tucanih podnozja, ukraSenih kerubinima, lavovima i palminim liS¢em. Ljevac iz Tira je izradio
takoder zlatne svijec¢njake, posude, lopate, lonce, svijetilike, stoZere za vrata, stolove za
prinesene hljebove i Zrtvenik. Bilo je potrebno sedam godina da se Hram dovrsi. | Salomon
svecano i sjajno posveti Hram, posto je nalozio da se Kovéeg prenese u Svetinju nad
svetinjama. Pri tome je Zrtvovao velike kolic¢ine stoke. Svedanost posvecéenja Hrama je trajala
Cetrnaest dana. Drugi pak kaZzu kako je narod ve¢ osmoga dana poslao kuc¢ama.

Potom se Jahve ukaze Salomonu i re¢e mu: Posvetio sam taj Dom i zauvijek u njemu
nastanio svoje Ime. No, prestanete li poStovati moje zakone i zapovijesti, i podete li za
drugim bogovima, istrijebit ¢u vas u ovoj zemlji i srusiti Dom, tako da c¢e se svi prolaznici
zapitati: Kako je to Jahve mogao dopustiti?

U riznicama su kralj i svecenici sakupljali hramsko blago 5to ga je zatim, za Roboama, kao
prvi opljackao egipatski kralj Sisak, dok je izraelski kralj Joas kasnije uzeo zlato, srebro i
posude Sto se nalazilo u Domu Jahvinu i u riznici kraljevskoga dvorca. Poslije toga je od
hramskoga blaga takoder uzeo judejski kralj Ezekija, a k tome i pozlatu na zidovima Hrama
da bi Sanheribu platio danak. Naposljetku je babilonski kralj Nabukodonozor uzeo ostatak
prije nego Sto je dao spaliti Hram.

Poslije propasti Babilona, Zidovi se vrate pod svojim namjesnikom Zerubabelom s punomodi
perzijskoga kralja u Jeruzalem i na nekadasnjem mjestu opet urede Hram kako je bio ureden
za Salomona. Zerubabelov Hram je stajao sve dok ga kralj Herod nije obnovio. Taj su Hram
razorili Rimljani poSto su navalili na Jeruzalem.

Jahve je dopustio sva razaranja, kako je kazao preko proroka Jeremije: Ovaj ¢u grad dati u
ruke Nabukodonozora, kralja Babilona, a on ¢e ga dati spaliti. Jer, otkako je taj grad
izgraden, ¢inio me razjarenim i gnjevnim, tako da ga moram ukloniti, a moj su Dom uprljali
tudim kumirima. No kasnije ¢u ga opet podici i napuditi ga u miru i sreci.

Preko Ezekiela (vidi VIII, 5) je Jahve omogucdio izgnanicima u Babilonu da vide novi Hram i
novi Jeruzalem u jednom videnju, koje je proroka odvelo u unutrasnje predvorje Hrama.
Slava Jahvina je pri tome ispunila cijeli Dom, i Ezekiel zaduje Jahvu gdje mu govori: Sine
covjedji, ovo je mjesto mojega prijestolja, ovo je mjesto stopa mojih nogu: ovdje ¢u, posred
sinova lzraelovih, prebivati zauvijek. A sada opiSi domu lIzraelovu Dom da bi se posramili
svojih bezakonja i popravili se, tako da ih mogu opet uvesti u taj grad i na moju goru, na kojoj
¢e se nalaziti moj Dom, najsvetija svetinja. 1z mojega ¢e doma poteci struja blagoslova na
zemlju i grad.



Prorok Hagaj je zatim ohrabrio Zerubabeia i ljude koji su izgradili Hram i pri tome postali
neraspolozeni; izrekao im je izreku Jahve Sabaota:

»Zamalo, i ja ¢u potresti
nebesa i zemlju,

i more i kopno.

Potrest ¢u sve narode,

da dode blago svih naroda,

i slavom c¢u napunit ovaj Dom —
kaze Jahve nad Vojskama.
Moje je zlato, moje je srebro —
rijec je Jahve nad Vojskama.
Slava ovoga drugog Doma

bit ¢e veca nego prvoga —
rijec¢ je Jahve nad Vojskama.

| na ovom ¢u mjestu dati mir —
rijec¢ je Jahve nad Vojskama.«

Jahve je isto tako dopustio proroku Zahariji da u noénim videnjima ugleda ponovno podizanje
Hrama, grada Jeruzalema i velikog svecenstva, i kazao mu je: Okre¢em se opet k Sionu i
Zelim biti u Jeruzalemu. Jeruzalem ce biti grad istine, Gora Jahve Sabaota, Gora svetosti. |
ulice Jeruzalema ce biti napuéene mahom krepkim staricama i starcima i djecom Sto ¢e se
igrati. Bit ¢e to sjeme srece. | svi ¢e narodi tada hodocastiti na Goru Jahvinu.

| Kraljevi 5, 15—6, 37; 7, 13—51; 8; 9, 1—9; 14, 25—28; Il Kraljevi
14, 13—14; 18; 14—16; Jeremija 52; 32; Ezra 2, 64—70; 3; 6; Ezekiel
43, 5—7; 40—48; Hagaj 2, 6—9; Zaharija 1—8, 17.

1. Povijesha predaja iz izvjeStaja o izgradnji Hrama je vjerodostojna. Jeruzalemski se Hram
moze usporediti s onima u Tiru i Sidonu, feni€anskim metropolama Male Azije, koji svojim
tipom viSe nalikuju na egipatske hramove, nego na asirske i babilonske. Predaja je vezana
za Jeruzalem i njegovo sveéenstvo. Ukoliko se Hram ipak pojavljuje u proro&anskoj literaturi,
sigurno je da ti proroci potjecu iz svecenickih krugova Jude.

2. Detaljni opis Hrama i palace u Jeruzalemu, uklju€ivsi i inventar, kao i opis merkantilnih
Salomonovih obi€aja (vidi IX, 4) prili€éno to¢no odrazavaju sliku maloazijskog teokratskog
kraljevstva i pokazuju kako je kultura pojedinih kraljevstva tijesno medusobno stopljena. Isti
umjetnici i obrtnici rade u Tiru, Sidonu, kao i u Jeruzalemu. Oni donose sa sobom svoje
oblike i elemente slika. Goveda, lavovi, kerubini, jagnjad i motivi plodova sasvim prodiru u
arsenal motiva izraelicanske umjetnosti. Nijedan pripovjedal neée zbog toga osumnijiciti
Salomona za idolopoklonstvo, jer je Jahve osobno prihvatio taj sjajni Dom. Prisjetimo li se da
je lakat dugacak otprilike 45 cm, mocéi c¢emo lako zamisliti njegovu veli€inu.

Zabrana slika i likova se ovdje nije primjenjivala. Pripovjedacu je zasigurno stalo do toga da
pokaze kako je u Hramu bilo mnogo drugih slika i likova, ali niposto Jahvina. Pripovjedac
ocCito nije bio svjestan religijsko-historijskog razvoja od boga bika Jahve pa do Jahve koiji
nema lika. Obred Zrtvovanja, koji je sasvim to¢no odreden u Il i Ill knjizi Mojsija, otprilike
odgovara nacinu Zrtvovanja kakav je bio uvrijeZzen na starom Orijentu.

3. Od hramova nije viSe preostalo niSta osim mjesta na kojem se nalazio Herodov hram (20.
g. pr. n. e.): Sveta stijena ispod katedrale na stijeni islamske moSeje Rubbet es sachra na
Hramskom trgu, je vjerojatno bila srediste oko kojega se gradio Hram. Prema mitologiji
islama je prorok Muhamed s tog mjesta uzaSao na nebo. Kalif Abd-al-Malik (637—691) je
podigao stolnu crkvu u ¢ast Muhamedova uzaSasca.



4. Hramski trg je vaZzan samo za zidovsku i islamsku mitologiju. KrS¢anska je mitologija vise
zainteresirana za preostali dio Jeruzalema, u kojem su se zbivali bitni dogadaji krS¢anske
mitologije. U eshatologijskom ocekivanju, Hram u toj mitologiji odmi€e iz srediSta interesa, a
na njegovo mjesto dolazi lik Bozji ili slika samog poboZznog naroda kao, na primjer, u |
Korinéanima 3, 16—17, gdje su krS¢ani oznageni kao hram Boz;ji.

5. Jedinstveno u historiji religije je povezivanje Jahve preko jeruzalemskoga svecenstva s
Hramom, Domom, kao i etiCko-moralno zakonodavstvo, Sto ih pripovjedaé smatra
medusobno pripadnima. (vidi VI, 5). Dok inae u antici bogovi posjeduju nekoliko domova,
Jahve stavlja vrijednost na to da zauvijek boravi samo u jednom Domu, u Jeruzalemu, kamo
se uvijek vraca, pa i onda kad ga je priviemeno napustio, tako da se njegov Dom pretvorio u
ruSevinu. Jeruzalemsko svecéenstvo time utire put u razvoju, na temelju kojega ¢e se
Davidova drzava pretvoriti u Jahvinu kultnu zajednicu. Izmedu svih naroda u Jeruzalemu
mogu doci »iskupljeni«. Pripadnost Jahvinoj kultnoj zajednici viSe nije vezana za prebivanje u
Jahvinoj zemlji. Na to smjeraju odredeni zahtjevi proroka (na primjer, Amosa ili lzaije, vidi
VIIl, 4). Time je ekonomski osigurao postojanje Hrama. Hramski porez se ubire od svih
Zidova, pa &ak i od onih u Egiptu ili u Rimu.

6. Za biblijsku je mitologiju vazno 5to Jahve — prerastanjem drzavne religije u kultnu religiju
— od boga zemlje prerasta u svjetskoga boga. U tu shemu pripada da njegovo boraviste
bude proglaseno sredistem zemlje (Ezekiel 5, 5). Za Grke je kamen u Delfima »omphalos«
(pupak) zemlje, njezino to€no srediste, a u Rimu je Forum bio umbilicus urbis Romae et orbis
(pupak grada Rima i svijeta). Sastavni dio tog kliSeja je takoder plodnost koja proizlazi iz
Hrama. Ne samo zemlja (Malahija 3, 11—12), ve¢ ¢e i grad Jeruzalem biti bogato
blagoslovljeni, Sto dolazi do izrazaja u prizoru na ulicama s krepkim starcima i djecom Sto se
igraju.

Slika sretnoga Jeruzalema je ponovno prihvaéena u Apokalipsi. Vidi XIV, 3, ci XIV, 3, ¢, 7.



11. Cudnovati doZivljaji i djela Joba, Estere i Daniela

11.1 Job

U zemlju Usu Zivio jedno¢ Job, pravedni, bogobojazni i pobozni ¢ovjek. Imao je sedam
sinova, tri kéeri i prava bogatstva u stadima, 5to mu je pribavilo veliki ugled; njegovi su sinovi
naizmjence svakoga dana pozivali na svecani objed, na kojem su sudjelovale i sestre. A Job
je svakoga dana za svoju djecu prinosio Zrtve paljenice, jer je htio sprijeciti da se Jahve
naljuti na njih.

Posto su se sinovi Elohimovi jednoga dana opet okupili pred Jahvom, Jahve zapita Satana
kako je njegovom poboznom i Zestitom sluzi Jobu. Satan odgovori Jahvi: Doslovce si ga
zasuo blagoslovom. Ali samo jednom pruZzi ruku i dirni mu u dobra: u lice ¢e te prokleti! —
Jahve ce sada Satanu: Sa svime Sto ima, radi Sto ti drago; samo ruku svoju ne dizi na nj. |
Satan udari: Sabejci oteSe Jobu svu stoku i magarce, grom ubije sve ovce, Kaldejci mu
otjeraju sve deve. Istodobno pomru i Jobova djeca, kada se prilikom jedne gozbe na njih
srusila kuca. Job tada ustane, razdere haljine na sebi, obrije glavu, padne nic¢ice na zemlju i
rece

»Go0 izidoh iz krila majéina,
go ¢u se onamo i vratiti.
Jahve dao, Jahve oduzeo!
Blagoslovljeno ime Jahvino!«

Jahve to docuje i pozove Satana na odgovornost, posto su se opet jednom okupili sinovi
Bozji da bi stali pred Jahvu. Satan odgovori: Dopusti$ li mi da dirnem u njegovo zdravlje, Job
Ce te prokleti u lice. | Satan je sada smio udariti na Joba zlim priStevima; morao je samo
njegov Zivot postedjeti. Joba odbaci njegova Zena i on sjedne na hrpu pepela ispred sela. No
unato¢ svemu, ostane bogobojazan.

No posjete ga tri prijatelja Elifaz, Bildad i Sofar; posto je Job u svojim patnjama prokleo dan
svojega rodenja i no¢ svojega zaceca, pokuSali su ga utjeSiti. Mnogi mu rije¢ima objasne
kako je sam kriv za svoju nevolju. No Job je bio svjestan svoje neduznosti i reCe kako je
samo Jahve mogao dopustiti da ga zadesi takva nevolja. Svadao se i pravdao s Jahvom.
Prijatelji se nato uplase, no Job je bio siguran da ga Jahve mudi i da ¢e ga jednom osloboditi
njegovih patnji.

| Jahve ga nije napustio. Posto se mudrost prijatelja iscrpila, Jahve progovori Jobu iz oluje.
Jahve mu rece kako je zemlju, u svoj njezinoj Sirini, uredio i usmjerio tako da je prepuna
cudesa i da Job nije u stanju sve progledati, niti upravljati ¢udima na svijetu. Job tada
odgovori Jahvi i pokaje se zbog svojih nerazumljivih rijeéi; Jahvu je dosad poznavao samo po
¢uvenju, a sada ga je vidio i vlastitim o¢ima. Bog tada kazni Jobove prijatelje, jer nisu ¢estito
govorili o njemu, i nalozZi im da se Zrtvama paljenicama i zagovaranjem Joba pred Jahvom
oslobode svoje krivnje. Jahve sada izmijeni Jobovu sudbinu, jer se ovaj zalagao za svoje
prijatelje i vrati mu zdravlje i dvostruko od svega Sto je imao, kao i djecu, prijatelje i znance.
Job umre star, nauzivsi se zivota, posto je dozivio joS Cetiri pokoljenja svojih potomaka.

Job 1—32,1; 38—42.

1. Knjiga o Jobu je jamacno nastala u 4. st. pr. n. e. U jezichom pogledu, mnogi nas
arameizmi navode na pretpostavku da je pjesnik zivio u krugu perzijskog sluzbenog jezika, tj.
aramejskog jezika. Pouzdano je da Job 9, 24 aludira na Aleksandra Makedonskog a u 12,
17—13, 2 opisuje dogadaje koji su uslijedili iza osvajanja perzijskoga carstva po Aleksandru.



2. Knjiga o Jobu je spjev, ep. Podatak u Ezekiel 14, 14 i 14, 20, gdje se Joba, pokraj Noe i
Daniela, spominje kao uzor pravednika, stavlja njegovu osobu, kao i Nou i Daniela, u red
mitologijskih junaka i pouzdano ukazuje kako Job nije bio historijski lik. Dijelovi knjige koji
nisu metri¢ki povezani: 1, 1—2, 13 i 42, 7—17 — zapravo okvir oko velikih govornih poglavlja
— vjerojatno potje€u iz novele o Jobu koja je bila poznata ve¢ Ezekielu. Ona je, dakle,
jamacno starija od Knjige Ezekiela. Veliko djelo pjesnika Knjige o Jobu se sastoji u tome Sto
je od tog »malog predloSka« nacinio veliki ep o odnosu izmedu Boga i ljudi.

U Septaginti je na kraju Knjige dodana biljeSka, prema kojoj Job nije nitko drugi nego
edomski kralj Jobab. Taj se podatak i inace tradira, ali ne na vjerojatan nacin, premda su
inaCe vec¢ biblijski autori posizali za neizraeliCanskom pripovjednom gradom. No ipak se
moZze zamisliti da je pjesnik posegao za jednim likom iz bajki iz onoga podrudja, jer u
poglavlju 1,1 smjeSta Joba u zemlju Us: prema svecéenickoj predaji, Us pripada Aramu, sinu
Noinog sina Sema (I Mojsije 10, 21—23), dok je jahvisti¢koj predaji poznato da je Us bio sin
Abrahamova brata Nahora (I Mojsije 22, 21) kojega se smatra praocem Aramejaca. Zbog tog
je vjerojatno da ta grada potjeCe iz podrucja isto¢no od Jordana i da je prodrla u svijet
judejskih bajki s prodorom Edomaca u podrucje, iz kojega je Nabukodonozor evakuirao
Judejce.

3. Tekst ove Knjige nosi opcenito pecat rukopisa jednoga pjesnika, izuzev poglavlja 32—37 i
nekih manjih ulomaka, medu koje valja ubrojiti i poglavlje 28 koje, kao poglavlje o mudrosti —
samo Jahve pozna put do nje — na tom mjestu naruSava radnju, kao i rijeci Sto ih izgovara
Elihu, poglavlja 32—37, koji se sasvim nepripremljeno pojavljuju u pri€i, te drzi Cetiri govora, i
time ne dopusta Jobu da dode do rijeci, a zatim opet nestaje bestraga. Njegovi govori imaju
za cilj da odbiju Jobove optuzbe protiv Jahve. Elihu u&i kako Jahve 3alje patnju da bi iskuSao
ljude, da bi ih odgojio. On nije nepravedan, jer je — kao vrhovni vladar svijeta — suSta
pravda. Buduéi da je Citatelju poznata okvirna radnja i on zna kako je Job dospio u jadan
polozaj, rijeCi Sto ih izriCe Elihu se pokazuju kao pokusaj da se spasi slava Jahvina u koju je
Job dirnuo. Te su rijeci oc€ito u€ena rasprava rjecitoga svecenika koji si je postavio za zadacu
da neutralizira buntovni element u Knijizi o Jobu.

4. Glavni problem Knjige je sukob pravednoga Covjeka s njegovim nepravednim gospodarom
ili bogom. Osobe gospodara, Jahve, Satana su tradirana imena za situaciju kakve su se
dogadale u svijetu pripovjedaca u 4. st. pr. n. e., u kojima su kraljevi i despoti, kao i njihovi
namjesnici, u vrsenju svojih prava lisavali druge ljude njihovih prava, imovine, €asti, djece i
zdravlja. Podjednako kao 5to veliki kralj u svom ¢udljivom raspoloZenju dopusSta hamjesniku
da eksploatira koju vjernu provinciju, tako Jahve koncedira Satanu da dokaZe njegovu
afirmaciju. Pravedni veliki kralj, koji je inae nevidljiv i koji je svojim podanicima poznat samo
po Cuvenju, se na kraju ipak pojavljuje i restituira sve Sto je njegov namjesnik unistio.
Medutim, stvarno se znagenje epa sastoji u tome 5to Job nema ispoCetka svoje shvacanje —
da Covjek koji trpi od nepravdi ne smije izgubiti vijeru u svoju neduznost, ve¢ prije mora
vjerovati u ponovno uspostavljanje neduznosti i dobroga glasa — ve¢ ga tek stje€e. Novela o
Jobu, koja je pjesniku posluzila kao predlozak, je zasigurno prikazala kako je Jahve bogato
nagradio Joba za njegovu vjernost. Posto je Job izjavio da bi ostao vjeran imenu Jahve-kralja
¢ak i kad bi mu Jahve oduzeo sve, ovaj mu moze vratiti sve u dvostrukoj mjeri. Razlika
izmedu Knjige o Jobu i novele se sastoji u tome Sto pjesnik na Jobu, kroz raspravljanje s
njegovim prijateljima i sa samim Jahvom, prikazuje proces kako covjek razlaze svoje
diferencije s moéi koja njime vlada. Jednostavna i uvrijeZzena shema o krivnji i kazni,
teologijska dogma odmazde, kojom sveéenici i proroci Zele objasniti politic¢ku stvarnost 4. st.
pr. n. e., je ovdje napadnuta sasvim otvoreno. Jobove optuzbe protiv Jahve jesu optuzbe
pjesnika protiv njegovoga svijeta. Pjesnik pati i zivi s Jobom, ali ne s Jobom okvirne price
koja otuduje stvarnost, ve¢ s Jobom koji govori, koji traZi svoje pravo. Okvirna pri¢a pokazuje
svojim sadasnjim poloZajem u cijeloj Knjizi kako postojeéi svijet ovisi 0 savjetu bogova i kako
Covjek poput Joba, za kojega su razgovori izmedu Satana i Jahve ostali sakriveni, moze



spoznati s povezanosti koje odreduju njegovu Zivotnu sre¢u, ukoliko se samo potrudi i ne
napusti vjeru u svoje pravo. Job je na kraju ¢uo i samoga Jahvu, vidio ga i razumio, po3to ga
je dosad poznavao samo prema ¢uvenju.

5. Mitologijski nisu znacajne Cesto mitski shvacene Zzivotinje Behemot, tj. nilski konj (na
primjer, Job 40, 15—24), i Levijatan, tj. krokodil (Job 40, 25-—41, 26), ve¢ slike Sto potjecu iz
uc€enja o mudrosti. Funkcija kralja ili boga se objaSnjava primjerima iz prirode i drustva. Drugi
primjeri sliCne literarne prirode se nalaze u biblijskim »Salomonovim izrekama« i u
»Hodoc¢asniku Salomonu«. Vrsta literature o mudrosti je bila raSirena u Egiptu i Babilonu.
Biblijska literatura o mudrosti takoder pripada ovamo. Ona se razlikuje samo svojim
optimizmom Kkoji nedostaje, na primjer, egipatskom spjevu »Razgovor starca sa svojom
duSom«; ovaj ima svoju analogiju u pesimisticnom 3. poglavlju Jeremijinih tuzaljki, spjevu iz
priblizno 3. stolje¢a pr. n. e. (O andelima v. Il, 1, c, o Satanu XII, 1.)

11.2. Estera

U trecoj godini svojega vladanja perzijski kralj Ahasver priredi u Suzi veliku se¢anost. Sve je
zavrSilo time Sto je kralj otjerao svoju Zenu Vasti, jer je ova uskratila da se na njegovu
zapovijest pojavi pred njim zbog toga Sto je on bio pijan. No kralj ju je otjerao ponajvise na
savjet svojih najviSih c¢inovnika koji su smatrali da bi takav primjer mogao imati loSe
posljedice po cijelu zemlju, jer ni druge Zene sada viSe nece poslu3ati zapovijest svojih
muzeva.

Zatim kralj naloZi svojim c¢inovnicima da po cijelom kraljevstvu potraze lijepe djevice za
harem palace. Ona, koja mu se svidi, postat ¢e kraljica. Izbor pri tome padne na Esteru,
Zidovku bez roditelja, koja je Zivjela u svojega strica Mordokaja u Suzi. Bila je vrlo lijepa, a k
tome i skromna, tako da je za dugotrajnoga ¢ekanja u haremu postala vrlo obljublijena. U
sedmoj godini kraljeva vladanja se slavilo vienéanje i krunidba.

Nedugo zatim Mordokaj uspije otkriti neku zavjeru protiv kralja i dojavi to Esteri. | tako je ona
spasila Ahasveru Zivot i prijestolie. Ona dva dvoranina, S§to su skovala zavjeru, su bila
objeSena. Na njihovo mjesto kralj uzvisi Agadjanina Hamana, koiji je time stekao pravo da mu
svi odaju postovanje bacajudi se pred njim nicice na tlo i prigibanjem koljena. Samo Mordokaj
ne bi pred njim nikad prignuo koljeno, jer je bio Zidov. Haman se nato razgnjevi i naumi zatrti
sve Zidove u zemlji. Uspio je dobiti i privolu kralja za taj naum, jer mu je kazao da ¢e imutak
tog naroda zaplijeniti u korist krune. Do velikog bi krvoprolica moralo u cijeloj zemlji do¢i u
jednom danu: 13. Adara (dvanaestog mjeseca). Glasnici su odmah prenijeli zapovijest u sve
provincije. Posto je Mordokaj éuo za to, pokrene Esteru da se u kralja zaloZi za Zidove, a
Estera nato pozove kralja i Hamana za iduce vece na gozbu na kojoj joj kralj obeca da ce
udovoljiti svim njezinim molbama.

Na savjet svoje Zene, Haman je naumio ubiti Mordokaja jo$ prije 13. Adara. Cak podigne
velika vjeSala u tu svrhu. No sutradan ranu ujutro ga pozovu kralju; ovaj te noci nije mogao
spavati, pa je naloZio da mu Ccitaju Ljetopise kraljeva Medije i Perzije; to ga podsjeti na
Mordokajevu pomoc¢ u otkrivanju one zavjere, pa naumi zbog toga pocastiti Mordokaja.
Zapita Hamana kako bi mogao pocastiti zasluznoga ¢ovjeka. Haman pak povjeruje kako kralj
time misli na njega, i predlozi da se tog ¢ovjeka na kraljevu konju i u kraljevskim haljinama
provede gradom. Kralj mu nato naloZi da tako pocasti Mordokaja. Jos iste veceri je Haman
bio na gozbi osuden na smrt vieSanjem, posto je kralj od Estere saznao za Hamanov haum u
pogledu Mordokaja, pa i vidio kako Haman na nedoli¢an nac¢in moli Esteru za svoj Zivot.
Mordokaju je nato predana Hamanova kuca i od tada je on nosio kraljev pecatnjak, kao i
Haman prije njega.

Da bi odvratio zlo od Zidova, kralj raza3alie novu zapovijest zemljom kojom Zidovima
dopusta da se 13. Adara brane od svojih neprijatelja i da ubiju sve protivnike, ukljuciv Zene i
djecu. Nato su mnogi iz straha postali Zidovi. | tako su tog dana Zidovi okrutno obracdunali sa



svojim protivnicima. Kraljevska je vlast pri tome pomagala Zidove. U Suzi su smjeli i 14.
Adara ubijati svoje protivnike. No njihovu imovinu ipak nisu dirali.

Na prijedlog Mordokaja su 14. i 15. Adara slavili svec¢anost Purima u znak pobjede nad
svojim neprijateljima. Kraljica Estera je taj Mordokajev propis ucinila trajnim Zakonom.
Mordokaj, Ahasver i Estera su uzivali veliki ugled u Zidova i svih stanovnika zemlje.

Estera 1, 1—9, 19; 10, 1—3.

1. Knjiga o Esteri je legenda. Navodenja imena perzijskoga kralja Ahasvera — u grékom
prijevodu Artaxerxes — nije historijski osnovano kao ni imena Mordokaj, Haman, Estera i
Vasti. Knjiga ljetopisa kraljeva Perzije je takoder izmiSljena. Ta se imena ne pojavljuju ni u
jednoj perzijskoj kronici. Ipak se moze zamisliti kako koji kralj ne bi propustio zgodu da kojim
pogromom napuni svoju blagajnu, i kako mu je pri tome bilo sasvim svejedno koga valja ubiti.
To je iskustvo zajedni¢ko cijelom Orijentu.

2. Ta je prita jezovita kao kultna legenda za Blagdan Purima, $to ga Zidovi slave jos i danas.
Historijski nije vjerodostojna. Ne postoj hebrejska rije€ »pur« koja bi znacila »sudbinu,
»prorocanstvo«, kako je naznac¢ena u Knjizi o Esteri. Porijeklo tog Blagdana i njegova naziva
je jo$ uvijek u tami. Postoji samo mogucénost da se pretpostavi kombinacija prie o
Zidovskom vojskovodi Nikanoru s pricom o Mordokaju; takva je kombinacija mogla nastati
zbog susjednih spomen dana u kalendaru. Takoder je moguée da je ta sveCanost bila
ukorijenjena u kojoj skupini Zidovima i da su je oni unijeli u biblijski kanon, premda u cijeloj
pri€i nedostaje ime ili pojam boga. Prema tome, prihva¢anje u kanon je bilo mogu¢e samo
preko kalendara kultnih blagdana, u cilju objasnjenja kojega je neki redaktor iz 1. stolje¢a pr.
n. e. jamac¢no ubacio umetak o osnivanju Blagdana Purima, poglavlje 9, 20—32.

3. Sama je Knjiga, u svom sadasnjem obliku, vjerojatno nastala u prvoj trecini 1. stolje¢a pr.
n. e. Sasvim je pouzdano da autor nije viSe mogao imati jasnu predodzbu o perzijskom
carstvu, i zasigurno vise nije znao da se u legendi to ju je upotrijebio krije stari mit. Taj je mit
raspravljao o borbi izmedu babilonskoga boga Marduka (to je ovdje Zidov, Mordokaj) i boga
Elamaca Humana (dvoranin Haman), u kojoj je pobijedio Marduk, kao Sto je takoder
babilonska boginja IStar (to je Estera potisnula boginju Elamaca Vasti (kraljica Vasti), dok je
kralj Ahasver morao biti simbol za zemlju Sto ju je Marduk nastojao steéi: Babilon-Asur-
Medija.

Dodavsi suvremeni kolorit, kao, na primjer, to€an opis ceremonije vjen€anja, izrade
kraljevskih zapovijesti i dvorske etikete, pripovjedac je od tog mita nacinio historijsku pri¢u.
Kada pjesnik Zeli preutjeti Esterinu pripadnost Zidovima u egzilu, kako to Mordokaj zahtijeva
od svoje necakinje, za pjesnika je na ovom mjestu odnos prema mitu o IStar morao jo$ uvijek
biti ziv. Najvjerojatnije je zbog toga kao zidovsko ime za Esteru u pri€u uvrstio »Hadasa, Sto
znadi otprilike »Mirta«.

4. Spjev je zauzeo sigurno mjesto u kanonu, jer je Zidovima u 1. st. pr. n. e. otvorio izglede
da ¢e se jednom modi okrutno osvetiti svojim neprijateljima, koji ih ve¢ stoljeéima tlace.

11.3 Daniel

Medu jeruzalemskim izgnanicima u Babilonu se nalazi tako- der Daniel, koji je potjecao iz
otmjene obitelji. Zbog svoje je ljepote i mudrosti bio odabran da sluzi u kraljevskoj palaci. No
Daniel i njegova tri druga iz Jude su pomno pazili na to da se, u skladu sa zapovijeScu
Elohima, ne onediste jelima i pi¢cima Sto su se posluzivala na kraljevskom stolu. Kralj
Nabukodonozor je zapazio da su oni deset puta mudriji od svih mudraca i ¢arobnjaka u
njegovoj zemlji, jer je Elohim naucio Daniela i njegove drugove umijecu razumijevanja svih
pisama i znanosti, a Daniel je umio protumaciti ¢ak i snove. Tako je jednom spasio Zivot sebi,
svojim drugovima i svim vrac¢evima Babilona, posto je kralj Nabukodonozor naloZio da ubiju



sve mudrace, jer nisu mogli protumaciti njegov san; Daniel je to mogao jer mu je to omogucio
Elohim. No u tom je snu bilo prikazano videnje buducnosti na nekom moc¢nom junaku koji se
sastojao djelimice od zlata, djelimice od srebra, od zeljeza i gline, i kojega je smrvio neki
kamen. Sastavne dijelove tog junaka je Daniel protumacio kao kraljevstvo koja ¢e se pojaviti
poslije Nabukodonozora.

Kralj nato uzvisi Daniela na polozaj starjeSine svih babilonskih mudraca i nalozio da mu se
iskaze kraljevske pocasti. NeSto kasnije Nabukodonozor podigne u Babilonu novi zlatni kip i
nalozi da mu se svi klanjaju. No Danielovi drugovi to nisu htjeli uciniti. Nabukodonozor ih nato
osudi na smrt u uzarenoj peci. No plamen im nije mogao naskoditi, jer im se u uzarenoj peci
pridruzio glasnik s neba. Nabukodonozor nato nalozi da nitko ne smije napadati njihovoga
Boga, i sam izda ukaz svojim podanicima, u kojemu je opisao ¢udo Sto mu se dogodilo: Dugo
sam vrijeme bio bo- lestan, izopéen iz zajednice ljudi, poput stoke sam pasao travu u polju.
Ozdravio sam tek poslije sedam vremena, kako mi je Daniel prorekao na temelju jednog
videnja u snu. | sada ja, kralj Nabukodonozor, hvalim, uzvisujem i slavim Kralja nebeskoga,
¢ija su sva djela istina, svi putovi pravda.

Kralja Nabukodonozora je na prijestolju naslijedio sin mu Baltazar. Dok je jednom slavio
veliku svecanost u Babilonu i prilikom pijanke na drzak nacin upotrijebio kultho posude iz
jeruzalemskog Hrama, na zidu se odjednom pojavila neka ruka, nasuprot svijecnjaku, i
ispisala rijeci Sto ih nitko nije mogao procitati, niti protumacditi. Kralja nato obuzme strah i lice
mu problijedi. Kraljica se tada sjeti Daniela, kojega je Nabukodonozor imenovao za starjeSinu
carobnika, gatalaca zvjezdara i mudraca i nazvao ga Baltazarom. Daniel se pojavi i procita i
protumaci kralju pismo: Mene, Mene, Tekel parsin — Bog je izmjerio tvoje kraljevstvo i
razdijelio ga medu Medijce i Perzijance. Kralj nato proglasi Daniela tre¢im ¢ovjekom u zemlji
(u originalu: najvisim vlastodrScem). Te iste noci Baltazara ubiju, a Medijac Darije preuzme
vlast.

Darijevi su satrapi zavidali Danielu i podmuklim su ga zakonom pokusSali sprijeciti u
poStovanju svojega Boga. Posto se Daniel i nadalje molio s licem okrenutim spram
Jeruzalema, bacili su ga u jamu s lavovima. No lavovi ga nisu ni dotakli. Daniel tada spozna
da je Bog Danielov Zivi Bog, kojega je kraljevstvo neunistivo i vjecno, i koji ¢ini znakove i
c¢udesa na nebesima i na zemlji. Za Darija i Perzijanca Kira Daniel je ostao najviSi ¢inovnik u
zemlji; no zavidne su satrape bacili u jamu s lavovima, gdje su ih ovi razderali.

Dok je joS Baltazar bio kralj u Babilonu, Daniel je u no¢nim videnjima predvidio buducnost.
Najprije je u videnju borbe cetiriju nemani spoznao da ¢e Pradavni u oblacima, na svom
vatrenom prijestolju, odrzati Sud nad svjetskim kraljevstvima i kraljevstvo, vlast i veli¢anstvo
predati puku Svetaca SveviSnjega, kojega ¢e zastupati Sin ¢ovjedji, koji ¢e doéi na oblacima
nebeskim.

U trecoj godini Baltazarova vladanja, u borbi ovna iz Perzije s jarcem sa zapada, od jednoga
roga kojega su nastala Cetiri, a jedan je od njih zatim snazno porastao k nebu, Daniel spozna
da je nastupilo konaéno razdoblje i kraj jednog mocnog i pokvarenog kraljevstva na zapadu.

U trecoj godini vladavine Kira, Daniel naposljetku ugleda kako ¢e se u velikoj borbi andela
odluciti o sudbini naroda, i kako ce tu istu borbu na zemlji izvojevati kraljevi. Medutim, andeo
mu nije odao trenutak kada ¢e Knez andela Mihael spasiti sinove lzraela kojih su imena
unesena u knjigu Zivota, jer su te rijeci ostale tajne i zapecacene, dovijeka, i samo ih mudri
mogu razumijeti.

Daniel 1—12.

1. Knjiga Daniel je nastala otprilike 164. godine pr. n. e. Sigurno je prvotno napisana na
aramejskom, kao 3to su joS i sada poglavlja 2, 4b—7, 28. Pocetak i svrSetak Knjige su



zasigurno preneseni na biblijski hebrejski da bi se omogucilo da Knjiga bude prihvaéena u
sveta pisma Staroga zavjeta. Nastanak u sredini 2. st. pr. n. e. objasSnjava takoder Cinjenicu
Sto je pjesnik toliko neupuéen u povijest da ne moZe valjano svrstati babilonske i perzijske
kraljeve. Na primjer, dokazano je da kralj Baltazar uopce nije postojao.

2. Osim toga, historijske referencije imaju samo zadac¢u da autoriziraju pjesnika. Nema
nikakvih oslonaca za to da bi u Babilonu, u vrijeme izgnanstva, postojao zZidovski ¢inovnik s
tolikim utjecajem. Vjerojatno je takoder Ezekielu poznata osoba Danielova bila pucka figura,
koja je — poput Joba i Noe s kojima Ezekiel spominje Daniela — bila prikladna da na sebe
preuzme takve price. Valja pretpostaviti da je Daniel, poput Joba, bio lik kojemu se kao vrline
pripisuju mudrost, sréanost i poboznost — ime mu otprilike znac¢i »Bog je sudac« — i koji
izvorno nije bio udomacen u pripovjedackoj tradiciji I1zraela i Jude prije egzila, ve¢ je mozda
pripadao kojem aramejskom plemenu 5to je zajedno s izgnanicima dospjelo u babilonsku
posudu u kojoj su se stapali narodi. (Vidi takoder XI, 1, 2.)

3. Dobro poznavanje prilika u Palestini u vrijeme sirijskoga kralja Antioha IV Epifana nas
navodi na predmnjevu da je pjesnik bio suvremenik tog kralja. On je u Danielovim no¢nim
videnjima onaj rog koji postaje veci od ona tri, s kojima je zajedno izbio na mjesto roga Sto ga
je jarac donio sa zapada. (Pod jarcem se misli na Aleksandra Velikoga koji pobjeduje
perzijskoga ovna.) Antioh IV Epifan se naime upustio u pokusaj helenizacije jeruzalemskoga
kulta. Antioh je pripadao medu Seleukovi¢e, nasliednike Seleuka na prijestolju dijela
kraljevstva Sirije, koji je, pokraj Egipta za Ptolomejevi¢a, u posljednjim stoljec¢ima pr. n. e. na
Prednjem Orijentu, ubrzao povijesna kretanja u svim dijelovima nekadaSnjega imperija
Aleksandra Velikoga. Smrtnom je kaznom zaprije€io praznovanje Sabata, obrezivanje i
posjedovanje Tore, tj. pet knjiga Mojsijevih, a u prosincu 178. godine pr. n. e. je na Trgu
Hrama u Jeruzalemu podigao Zrtvenik olimpijskom Zeusu, kojemu je posvetio i Hram. Autoru
je bilo poznato razdoblje tog potlacivanja. U osobi opakoga kralja Baltazara valja zbog toga
sagledati opis Antioha IV.

4. Pojmovi koji su upotrebljeni za boga Daniela i njegovih drugova, kao i oni iz noc¢nih
videnja, jedva da dopustaju ikakvu analogiju sa starijim biblijskim epitetima boga. »Najvisi
Bog«, Bog nebesa, Pradavni, Bog bogova, vje¢no Zivuci, jesu epiteti koji prije podsjeéaju na
perzijske kraljevske titulare negoli na biblijske bogove. Ulomak poglavlja 9, 1—20, koji sadrZi
pojmove ucenja o Jahvi, je mnogo mladi od preostaloga dijela Knjige, i sasvim jasno ukazuje
(sliéno kao i druga proSirenja 5to nisu preuzeta u kanon, no sadrzana su u grékom prijevodu,
Septaginti) na to da je neki jeruzalemski svecenik pokusao inace Jahvi tako stranu Knjigu
ujednaciti sa cjelokupnim kanonom. Medu proSirenja grékoga prijevoda pripadaju pri¢a o
Suzani u kupki, o Baalu u Babilonu, o Babilonskom zmaju, Molitva Azarje i Pjevanje trojice
ljudi u uzarenoj pedéi. Ti grubo i drasti¢no antibabilonski artikulirani motivi su strani hebrejsko-
aramejskoj Knijizi koja vodi mnogo profinjeniju polemiku protiv Babilona. Ukazivanje na
Danielovu molbu da se njemu i njegovim drugovima dopusti vegetarijanski nacin ishrane
(Daniel 1, 8—16) bi, osim toga, mogao potkrijepiti predmnjevu da je autor mozda potekao iz
perzijske religije, jer su pristalice Zaratustre pomno pazili na cisto¢u svoje duSe i svojega
tijela — preferirajuci vegetarijansku ishranu. Ta bi okolnost mogla lako objasniti i pojmove
koji se odnose na boga.

5. U€enje o svjetskim kraljevstvima koja se smjenjuju i buduéem kraljevstvu spasa i srece,
koje ima lik Covjeka, i nije nalik na zivotinju poput minulih kraljevstava, valja tipologijski
razlikovati od starozavjetnoga proroStva, koje ne zna za takvo ucenje o razdobljima. Ono
potjeCe iz perzijske tradicije. Danielova je Knjiga eshatologijski motivirana. Ona racuna s
dolaskom posljednjega razdoblja, vremena poslije svih prijasnjih, Sto ga viSse ne moZe
konkretno opisati, pa njegovo priblizavanje nagovijeSta mnogim usporedbama, simbolima i
metaforama.

Ti slikoviti prikazi posljednjega vremena se nazivaju apokalipsama. Daniel je jedan od



najranijin svjedoka prodiranija te religijsko-historijske sheme u biblijsku religioznost. RjeSenje
historijski zamijetljivih kriza u gospodarstvu i drustvu se odgada do posliednjega vremena,
transcendira se. Mala se teokratska kraljevstva sa svojom patrijarhalnom socijalnom
strukturom raspadaju. U procesu razvoja zemalja Aleksandra Velikoga i njegovih nasljednika
se naocigled udomacivalo robovlasnistvo. Vjerodostojnost vizije Cudesne buduénosti se
obrazlaze historiziraju¢im prikazom dokaza moc¢i »najviSega Boga« koji se uvijek pokazao
najmocnijim Bogom.



12. Pavao: Satan, Azazel, Belzebul

12.1 Satan

a. Satan je bio jedan od sinova Bozjih, koji su se povremeno okupljali pred prijestoljem
svojega oca da bi poloZili racun za svoje postupke. Pred Jahvom je Joba osumniji¢io zbog
neciste poboznosti zbog toga 5to je bila sebicna, i velikog svecenika JoSuu zbog nedistoce, a
Jahve je ispitao njegove optuzbe. On je bio jedan od sinova BoZjih poput Gabriela i Mihaela,
koji su se poput svoje svete brace brinuli za sudbine povjerenih im ljudi. (Vidi takoder I, 1, c,
1))

No Satan je bio silno zabrinut za Jahvina prava, tako da ih ljudi ne bi okrnijili; iskusao je narod
Bozji kada je David dao popisati Izrael, na Sto ga je potakao gnjev Jahvin. Satan je takoder
provjeravao jesu li ljudi dobili prava koja im pripadaju, na primjer, vrse li supruznici bracne
duznosti.

Job 1, 6—2, 7; Zaharija 3, 1—2; Korin¢anima 7, 1—5; Daniel 9, 21;
10, 13; 8, 13; | Ljetopisi 21, 1.

b. Posto je Duh Isusa odveo u pustinju, pojavi se tu i Satan da bi ga stavio na kusnju: je li
posluSan spram svojega Oca. Isus je izdrZzao tu kudnju i zakleo ga da se udalji rijecima:
Odlazi, Satane, jer je pisano: 'Gospodaru, Bogu svojemu, Klanjaj se i jedino njemu sluzi.' —
Satan mu je naime obecao mo¢, ¢udesnu snhagu i vlast nad svijetom ako ga prizna za
gospodara. Ali Satan ne odustane tako brzo: da bi savladao Isusa, pridobije naposljetku Judu
Iskariotskoga (vidi XIII, 1).

Matej 4, 1—11; Marko 1, 12—13; Luka 4, 1—13; Evandelje po lvanu
13, 2; Matej 26, 14—25; Luka 22, 3.

c. Satanu su bili potéinjeni mnogi demoni, zli dusi na nebeskim poljanama, jer on nije bio
samo knez ovoga svijeta, vec je vladao i na nebesima. Pokadsto bi se pojavljivao kao andeo
svjetla.

Drugi su ga pak nazivali Belijarom i vjerovali da je on bog ovoga svijeta, jer vlada ljudima.
Treci pak pri¢aju kako se Isus sa svojim uéenicima borio protiv tog kneza ovoga svijeta, jer je
davao otac lazljivih sinova u svijetu i ubojica ljudi; zbog toga su grijesnici medu ljudima
njegova djeca, dok su djeca Bozja, naprotiv, bezgrijeSna. Davao i Bog se bore za prevlast na
ovome svijetu, dokle god ¢e on postojati; ve¢ je Kajin bio sin davla. Posvuda gdje se cuje
rije¢ BoZja, Satan svim silama nastoji da je ljudima istrgne iz srca, on si stvara i sinagoge.

Luka 10, 17—20; Efezanima 6, 11—12; Il Korinéanima 4, 4; 6, 15; 11,
14; Evandelje po Ivanu 12, 31; 14, 30; 8, 37—47; | lvanova poslanica
3, 8—15; Marko 4, 14—15; Luka 8, 12; Matej 13, 19; Otkrivenje 2, 9—10.

1. Biblijski Satan je naziv za jednog od sinova BoZzjih, a to su bogovi u pratnji Jahve, koji je
najvisSi Bog. U Novom ga zavjetu nazivaju joS samo Gospod (Kyrios) i Bog (Theos) (Vidi
takoder XIIl, 1, 7.) Navedeni tekstovi opisuju njegovu prvotnu zadacu, zbog koje je dobio ime
(»protivnik«). On ima zadatak da ostvari Jahvina prava prema ljudima i da optuzi
prijestupnike i one koji zloupotrebljavaju pravo. U Jahvino ime on optuZuje ljude i njihov je
protivnik. U izvjeStaju o prebrojavaniju ljudi Sto ga je dao izvrSiti David (I Ljetopisi 21), opis se
njegove djelatnosti pretvara u vlastito ime Sto se moze razabrati po tome Sto ispred imena
nedostaje odredeni ¢lan.



2. Ni u novozavjetnoj predaji Satan nije sasvim negativan lik koji bi bio dostojan prezira. Pri¢a
o iskuSenju Isusovu pokazuje naime kako duh bozji vodi Isusa do davla, koji ¢e ga iskusati.
Pripovjeda¢ se neprestano sluzi grékim pojmom za davla, »diabolos«. Samo kada Isus
oslovljava davla, pripovijeda¢ stavlja Isusu ime Satan (sotona) u usta. Time pripovjedac
posiZze za starozavjetnom predodzbom, prema kojoj je Satan, davao, sin BoZji s pravhom
funkcijom zavodnika, iskuSavatelja i tuzitelja.

3. U biblijskom upotrebnom jeziku se €ak i ljudi povremeno nazivaju nazivom Satan ili
sotona. Tako David u | Samuel 29. 4, sinove Sarvijine u Il Samuel 19, 23, protivnike
Salomona u | Kraljevi 5,18 ili takoder Petar u Mateja 16, 23 i na paralelnom mjestu u Marko
8, 35. Ovdje se sasvim ocito misli na funkciju protivnika, oponenta, a to je onaj koji u nekoj
raspravi zastupa suprotnu poziciju pri ¢emu s time nije povezana nikakva eti¢ko-moralna
diskriminacija. Za biblijsku religioznost je odluéujuéa ponajprije monolatrijska ideja o
jedinstvenosti vlastitoga boga. Pokraj tog boga ne moZe postojati nikakav drugi bog koji bi
bio izjednagen s njim. Satan je protivnik ljudi kojega je odredio sam bog.

4. Za razliku od staroperzijske Zaratustrine religije, biblijska religioznost izvorno ne zna ni za
kakav svemoc¢ni dualizam, koji svijet i njegovu sudbinu promatra kao rezultat vie¢ne borbe
izmedu snaga svjetla i tame. U biblijskoj religioznosti je ta borba lokalizirana u ovome svijetu.
Biblijski se pojavljuje kao sastavni dio dijalektiCke zakonomjernosti.

Covjek, kao Zivo bi¢e, uvijek ima protivnika koji zastupa drugadije misljenje i interese od
njega samoga, a to je — u slici njegova gospodara i kralja — njegov bog. Time Sto se za
Davida i Isusa govori kako imaju protivnika, njihovo se znacenje relativira. Protivnik je nuzni
sastavni dio proro¢ko-svecenicke polemike protiv svake teznje za autarhijom. Narod i kralj
nisu svemocni, ve¢ imaju svojega protivnika u bogu, koji preko svojih andela ostvaruje svoje
pravo i provjerava postovanje tog prava (vidi, na primjer, Il Samuel 24, 10 do 17; | Ljetopisi
21, 15; Malahija 3, 1). Andeli se mogu zvati Gabriel, Mihael, i takoder Satan.

5. Mit o silasku andela s neba i nastanku suprotnosti izmedu Satana ili Uriela i boga Jahve je
izvanbiblijskog porijekla i postao je znacajan tek u krS¢anskom stvaranju mitova, na koje je
bitno utjecalo dualisticko nasljede helenizma. Ovamo prpadaju tekstovi iz Il poslanice
Korin¢anima, iz Evandelja po Ivanu koje je vrlo srodno s gnostickim tumacenjem svijeta, iz |
Ivanove poslanice i iz Poslanice Efezanima potkraj 1. st. n. e. U kasnijoj crkvenoj mitologiji
davao se prikazuje kao prvotni andeoski knez, tj. kao vrhovni medu andelima i kerubinima, ili
takoder kao mladi ili stariji brat Isusov. U prvom tumacenju Satan ustaje protiv boga, jer i sam
Zeli postati bogom; u drugom mitsko-poetskom tumacéenju prema Augustinu, on je
ljubomoran zbog oc€itog preferiranja Krista, i bog ga zbog toga zauvijek progoni u vatreni glib
pakla.

12.2 Azazel

Azazel je bio bog koji je zivio u pustinji. Dok je Izrael putovao pustinjom, Jahve nalozi Aronu,
bratu Mojsijevu, da jednom svake godine svetkuje Dan pomirenja. Toga dana neka Aron
Zrtvuje jednoga junca i jednoga jarca, koji je zdrijebom odabran izmedu dva. Drugi je jarac
odreden za Azazela u pustinji. | cijeli narod neka se liSi grijeha i posveti, prinijevsi Jahvi kao
Zrtve paljenice junca i jarca, i odvevsi u pustinju, za Azazela, jarca, nad kojim je Aron
ispovjedio sve krivnje Izraelaca.

U doba kraljeva, lIzraelci su joS redovito prinosili Zrtve kozolikim i jarolikim bogovima i — na
srdzbu Jahvinih proroka — visoko su cijenili njihove svecenike. Osim toga su lzraelci
obozavali Sedim (izvorna rije¢ oznadava mnozinu) i Zrtvovali im svoju djecu. To su bili
Zlodusi, koji nisu Bog, i bogovi koji su hedavno stigli iz blizine, i koje oci njihovi nisu Stovali.

Il Mojsije 16; lzaija 13, 21; 34, 12. 14; |l Ljetopisi 11, 15; 1l Mojsije
17, 7; V Mojsije 32, 17; Psalam 106, 37.



1. Azazel je zasigurno bio bog iz ranog doba kojega od plemena. U Bibliji je to ime inage
nepoznato. Istisnut je iz predaje. Medutim, prema predaji iz Ill Mojsije 16 se moze zakljugiti
kako su Azazel i Jahve bili podjednako vazni. Jer, narod ¢e biti liSen krivnje, grijeha, i
sposoban za kultne obrede — tek Zrtvovanjem obojici.

2. Zbog toga se ne moZze zamisliti gotovo niSta drugo nego da su Jahve i Azazel bili
podjednako vaZzni za egzistenciju naroda. Zbog toga se moze opravdano pretpostaviti da je
Jahve bio bog-kralj na ulazu u Satorsko selo, dok je Azazel bio bog-gospodar paSnjaka.
PrinoSenjem Zrtava valja steci naklonost obojice. Medutim, kada su poslije povratka iz egzila
svecenicki tradenti iznijeli stare propise o blagdanima zajednice, ta je tradicija bila veé
zaboravljena. Preostao je samo ritual 5to ga je valjalo objasniti tako da jedinstvenost Jahve
bude sasvim jasna. Kao Zrtve paljenice Jahvi prinose junca i jarca, a Azazelu samo
nezaklanoga jarca.

3. Prije tog svecenitkog propisa, u zemlji je jos bio trpljen jaroliki bog sa svojim svecenicima i
Zrtvenicima. Azazel je jamaéno bio polubrat Jahve ili pak usvojenik njegovih roditelja, tj. u
istom je odnosu s Jahvom, u kojem je jaroliki Pan bio sa Zeusom. Pana inace takoder
smatraju u arkadijskom kultu plodnosti kao mitologem za »davla« ili »ponosnoga ¢ovjeka,
koji se odijevao kozjim krznom i pratio menade na njihovim orgijastickim pohodima. Smatrali
su ga takoder gospodarem Carobnjackog umijeca i sviranja u flautu, od kojega je Apolon
stekao te sposobnosti. Kao 3to je Pan bio podloZzan Zeusu i postao jarolik, tako je Azazel bio
podloZan Jahvi.

4. Sedim su vjerojatno bili crni, zvjezdoliki bogovi, analogno asirijskom bogu-biku Sedu;
prvotno su u Kanaanu bili bogovi plodnosti, a biblijski su ih autori u polemi¢kom obliku
nazvali »bozi¢ima« (kumirima, idolima). Oblik deminutiva bi pri tome morao prikazati
beznagajnost spomenutih osoba premda oni za sveopcu religioznost nisu bili nista manje
vazni od Jahvinoga kulta (vidi takoder II, 4). MoZda je puka sluéajnost to Sedim u Il Kraljevi
23 nisu navedeni poimence (o tome vidi VI, 5).

12.3 Belzebul, demoni i Zmaj
a. Ekronski se bog zvao Baal Zebub. Pomagao je ljudima u bolesti, stanjima bijede, viadao je
silama bolesti; samo je on mogao pruZiti ohrabrenije ili ga odredi.

Kako je Isus takoder lijecio ljude od bolesti, ovi su vjerovali da mu u tome pomaze Belzebul, i
u njemu su vidjeli slugu Belzebula, jer je mogao otjerati zle duhove; jednom im je cak
dopustio da udu u krdo svinja, Sto se zatim bacilo u more. Isus nije dopustao da ga povezuju
s Belzebulom, i govorio je da djeluje kroz Duh svojega Oca a ne kroz Belzebula, najviSega
demona. Isus je naime pokorio Belzebula.

Il Kraljevi 1; Matej 12, 24—32; Luka 11, 15—23; Marko 3, 22—30; 5, 1—20.

b. Na drugim mjestima stoji da se Belzebul Zestoko borio protiv pristalica Isusovih, a duhovi i
demoni, koji zavode ljude, su Sirili u¢enje, zbog kojega su mnogi otpali od vjere u Krista;
poboZni moraju zbog toga biti budni, jer davao kruzi naokolo poput ricu¢ega lava u potrazi za
plijenom.

Galacanima 4, 8—12; | Timoteju 4, 1.

c. Treci pak kazu da c¢e zavodnik, velika Zmija, stari Zmaj, tek za posljednjih dana pokusati
prigrabiti viast za sebe. Mihael i njegovi andeli ¢e tada ratovati s okrunjenim sedmoglavim
Zmajem i njegovim andelima i survat ¢e ih na zemlju, jer im na nebu viSe nije mjesto. Zmaj
¢e se jos kratko vrijeme boriti na zemlji do svojega poraza, veliki Zmaj, takoder zvan davao,
Satan ili stara Zmija. U veliki Dan Boga Svemogucega on ce joS pokuSati da kraljeve cijelog



zemaljskog kruga navede na rat. Poslije toga ¢e ga andeo, koji je siSao s neba, na kratko
vrijeme odvezati od lanaca, kojim je bio tisuc¢u godina vezan u Bezdanu, da viSe ne bi mogao
kvariti ljude.

No poslije toga ¢e davao biti bacen u more vatre i sumpora, gdje ¢e se mudciti za vijeke
vjekova. Pridruzit ¢e mu se i svi ljudi koji nisu polozili ispit na Sudu Bozjem.

Otkrivenje 12, 1—17; 16, 12—14; 20, 1—3; Matej 25, 41.

1. U religijskopovijesnom razvoju, na Belzebula nailazimo ponajprije u Novom zavjetu. Kao
reinkarnacija spasitelja od bolesti Baal Zebula akronskog uziva visoki ugled u ljudi ¢ak u
doba Krista i kasnije. U Starom zavjetu se njegovo ime tumacilo kao »Bog muha«
(Beelzebub) da bi se umanjio njegov znacaj (vidi VIII, 3, 3). U neznanstvenom nacinu
razmiSljanja bolest se €esto pojavijuje kao fatum, zla kob, kao proizvoljna volja bogova i
demona. Dosljedno tome, ozdravljenje od bolesti zna€i pobjedu jednoga demona nad
drugim.

2. Otpadnistvo od vjere u Isusa se za takav nacin razmisljanja mozZe objasniti samo kao
bolest. Takve demone valja istjerati i spaliti. Sve do u 17. st. n. e. je krS¢anska inkvizicija
Zivjela u tom mitologiji — do tada je postojala u Spanjolsko;j.

3. Slike velikoga zmaja, stare zmije, davla i Satana se medusobno stapaju u apokaliptickom
svijetu slika. Proro¢anski opisi ¢uda prirode u lzaija 14, 12 i Job 41 se upotrebljavaju za
prikazivanje zla, koje podlijeze tek ujednjenim snagama Mihaela i njegovih andela. To
eshatologijsko proSirenje je posljedica apokaliptiCke pobozZnosti od 4. stolje¢a pr. n. e. u
Prednjoj Aziji. Pobozni viSse ne moZe podnijeti ropstvo pod dijadosima Aleksandra Velikoga i
Rimljanima niti ga moZe objasniti kao iskuSenje od strane svojega boga. Pod utjecajem
perzijskoga dualizma, on snazi zla sada apsolutno suprotstavlja svemo¢nu mo¢ dobra i iz
svoje sudbine izvodi njihovu nepomirljivost. Dosljedno tome, promjenu svoje sudbine stavlja
u ruke nebeskih sila, a trenutak te promjene prepusta volji nebeskih vojski.

4. Paralelno s time se religioznost suzuje na kultne rituale. Poboznost se ne doti¢e normalne
ljudske svagdasnjice. Ta svjesna konzervativna ritualizacija je oslonac za depravaciju davla,
zZla, ukoliko je ono pojam za novo, izmijenjeno, onoga 5to je drugacije nego Sto je bilo u doba
otaca. Fiksiranje svega svetoga kao proSlosti, kao povijesti, se pretvara u pismenu koncesiju
za ocrnjivanje suvremene sadasnjosti. Okolnost §to se snage novoga Cesto pothranjuju u
potlaenome starome je dovela do toga da se u davolima, vjeSticama i demonima jo$ vide
samo stara razvlaStena bozanstva. Za svecenike apostole i proroke su ona manje opasha
zbog svojega znacenja u proslosti, nego zbog svoje sposobnosti da postanu simbolom neceg
novog, ne€eg Sto je neprijateljski nastrojeno spram postojec¢ega. Na primjer, Marduk i IStar su
bili opasni za krS¢anstvo i zidovstvo, jer su od 2. stoljeéa pr. n. e. nanovo i drugacije ozivjeli u
kultnim misterijama, na primjer, kao lzis i Oziris.

5. Osim toga, mitska je poezija oko prijelaza iz stare u novu eru slavila tako sjajne pobjede,
jer su apokalipticke slike Zmaja, Zmije ili Zene na mjesecevu srpu (Otkrivenje 12)
omogucavale manje opasnu raspru s politi€ckim snagama, a eshatologijski se nacin
razmisljanja mogao protumaciti kao najveca obvezatnost i — istodobno — kao najveca
neobvezatnost. Time se objaSnjava njegova rasSirenost.



13. Mit o Otkupljenju

13.1 Isus iz Nazareta
Bog koji je neko¢ u mnogo navrata i ha mnoge nacine govorio po prorocima, na kraju nam je
govorio po Sinu Isusu Kristu, kojega je odredio jedinim bastinikom.

Taj je Sin od pocetka bio s njim, ve¢ prilikom stvaranja svijeta, i zbog toga je bio visi od
andela.

Jer, Bog je samo Isusa Krista priznao za Sina kazavsi: Ti si moj Sin, danas sam te stvorio.
No on je oduvijek bio u svojega Oca. Posto ga je ovaj poslao na svijet, nalozZio je svim
andelima da mu sluze; njegovo prijestolje neka bude uvijek pokraj prijestolja BoZjega.

No Bog ga je poslao na zemlju da bi izbavio njegov narod od prokletstva sto je poslije Adama
bilo na ljudskom rodu. | tako je roden kao ¢ovjek od Marije, Zene Josipa iz Nazareta, koja je
zacela od Boga po Duhu Svetomu.

Bilo je to u doba, kada je rimski car August nalozZio da se u cijelom carstvu sastave novi
poreski spiskovi. U tu se svrhu morao svatko zaputiti u mjesto rodenja. | tako je Josip sa
svojom trudnom zZenom poSao u Betlehem, svoje rodno mjesto. Tu se rodi Isus. Bududi da
nije bilo mjesta u nocistu, poloze ga u jasle. Te se noci pastirima u okolici ukazu nebeske
vojske i andeo Gospodnji im rece: Krist, Otkupitelj, se rodi u Davidovu gradu. Pastiri nato
podu u Betlehem, i tu pronadu Mariju, muza joj i Isusa. Pastiri su posvuda pri¢ali 0 svom
dozivljaju.

Kada su Josip i Marija, u skladu sa zakonima svojega naroda, zatim posli u Jeruzalem da bi
prinijeli Zrtvu, u Hramu zateknu staroga Simuna koji je od andela saznao da necée umrijeti
prije nego Sto vidi Krista. Ovaj dode u Hram i rede da je Isus Otkupitelj. Isto ucini stara
proroc¢ica Hana. Dok mu roditelji jo§ boravljahu u Betlehemu, u Jeruzalem stignu magi s
istoka da bi pronali novorodenoga kralja Zidova. Tu su vijest proditali iz zvijezda. Kralja
Heroda zaprepasti ta vijest, no on im ipak pomogne da pronadu put u Betlehemu, gdje se,
prema predaji, jednom morao roditi Krist. Magi tu pronadu i svoju zvijezdu povrh mjesta, na
kojem se nalazilo Dijete padnu nicice i poklone se Isusu, otvore svoje riznice i obdare ga
zlatom, tamjanom i smirnom, a zatim se, kako im je nalagao san, potajno udalje, ne kazavsi
Herodu koje je dijete novorodeni kralj Zidovski.

Andeo se Gospodnji tada ukaze Josipu u snu i nalozi mu da s djetetom i majkom pobjegne u
Egipat, jer ¢e Herod nastojati da ubije dijete. | tako pobjego3e u Egipat i ostadoSe tamo sve
dok Herod nije umro. Potom se vrate da bi zivjeli u Nazaretu, u Galileji, jer su se bojali
Zidova. Time se obistinilo prorodanstvo da ¢e se Mesija zvati Nazareéanin. No Herod je u
Betlehemu i okolici dao poubijati sve djec¢ake, koji nisu navrsili dvije godine, da bi bio siguran
da je ubijen novorodeni kralj.

Isus je odrastao u Nazaretu. Poput mnogih drugih u ono doba pode k propovjedniku lvanu na
Jordan da bi ga ovaj krstio vodom iz Jordana u znak ociS¢enja i obracdenja. Tada se
odjednom otvore nebesa i na Isusa side Duh Sveti kao golub; istodobno odjekne glas s neba:
Ovo je Sin moj, Ljubljeni moj, kojega sam odabrao.

Isus se u svemu pokazao vjernim sinom BoZjega Oca. Odolio je Satanovim kuSnjama u
pustinji, kamo ga je odveo Duh BoZji, i posvuda je propovijedao da se ljudi moraju obratiti i
okrenuti se kraljevstvu BoZjem, koje je doSlo. Mnogi su mu vjerovali, i tako je ubrzo okupio
oko sebe dvanaest ljudi, koji su ga slijedili. Bili su to Simun, kojega je Isus nazvao Petrom, i



brat mu Andrija, Zebedejevi sinovi Jakov i Ivan koje je poveo sa sobom s ribarske ladice
njihova oca. Sa svih su mu strana pritjecali ljudi i tako se medu njegovim ucenicima nasao i
neki carinik, Matej. Drugi su bili Filip, Bartolomej, Toma, Simun, Juda iz Iskariota, Jakov, sin
Atfejev, i Juda, sin Jakovljev; nazvao ih je Apostolima. Isus je putovao zemljom, propovijedao
ljudima, lijec¢io bolesne, mrtve vrac¢ao u Zivot. Slao je i svoje Apostole, naloZivsi im da uce da
se blizi kraljevstvo Bozje. | oni su ozdravljivali bolesne, Cistili gubavce, budili mrtvace i
istjerivali davole. A on je i nadalje putovao zemljom. Pokraj njega nisu bili samo dvanaest
Apostola, vec i zene koje je Isus izlije¢io. Ovamo su pripadale Marija Magdalena, lvana i
Suzana.

Isus, naime, nije strogo postovao obi¢aje svojega doba. Jer, ucio je da mu je sve predao u
ruke njegov BoZanski Otac, i pozivao je sve da ga posluSaju. Obecao im je blagi jaram i laki
teret. Zbog toga je takoder zanemarivao mnoge poboZne obicaje Zidova, nije se strogo
pridrzavao ni propisa o svetkovanju sabata.

Ucio je ljude o kraljevstvu BoZjem, izrazavajuéi se slikovito i mnogim usporedbama. No u
njegovom zavi¢ajnom mjestu Nazaretu ga nisu voljeli, niti su povjerovali njegovim rijecima u
sinagogi, kada je govorio o dolazeéem kraljevstvu BoZjem. Cak su ga pokusali ubiti. Medu
njegova je ¢udesna djela pripadao takoder da je nahranio ljude kruhom i ribama kada su
ogladnjeli sluSajuci njegovu propovijed. S pet hljebova kruha i dvije ribe je nasitio pet tisuca
ljudi, a poslije toga su nakupili jos dvanaest koSara preostalih komada. Drugi je puta nahranio
Cetiri tisuce ljudi sa sedam hljebova kruha, a poslije toga su sakupili jo§ sedam ko3ara
mrvica.

Jednom je takoder, do3avsi k njima preko vode, spasio svoje uclenike, posto je oluja
zaprijetila da ¢e izvrnuti ladu. Drugi su mu se puta, dok je s Petrom, Jakovom i Ilvanom
boravio na nekoj visokoj gori i razgovarao s njima, ukazali Mojsije i llija. Na nebu se pojavio
oblak i zasjenio ih, a iz oblaka je odjeknuo glas: To je moj Sin, posludajte ga. — Isus se
sasvim preobrazi: Izgled mu se sasvim izmijeni, a odje¢a mu postane sjajno bijela. Apostoli
htjiedoSe odmah podiéi kolibe za njih trojicu, no Isus im to zabrani. U nekoliko je navrata
kazao svojim ucenicima da ¢e ga u Jeruzalemu osuditi na smrt, da ¢e morati trpjeti, umrijeti i
uskrsnuti. Kada je zatim uSao u Jeruzalem, ljudi razastrijeSe po putu svoje ogrtace i klicahu
za njim: Hosana! Blagoslovljen koji dolazi u ime Gospodnje! Blagoslovljeno kraljevstvo oca
naSega Davida koje dolazi! Hosana na nebu!

Isus je vidio kako se nevolja priblizava gradu, njegovo uniStenje, i nije prestajao u
usporedbama govoriti o0 dolaze¢em kraljevstvu BoZjem; prijetio je Jeruzalemu: VaSa ¢e kuca
opustjeti i necete me viSe vidjeti sve dok ne kazete: Blagoslovljen neka je onaj koji dolazi u
ime Gospodnje.

I on im nagovijesti teSka vremena, prepuna progona, zlostavljanja i zavodenja. No uskoro
poslije tog vremena ¢e sunce i mjesec izbledjeti, a zvijezde ¢e pasti s neba. Tada ¢e se Sin
Covijediji pojaviti u oblacima s velikom modi i slavom i poslat ée svoje andele da bi sakupili
njegove odabranike iz cijelog svijeta. No Isus nije to¢no naznacio trenutak pocetka svojega
kraljevstva, ve¢ je upozorio ljude da budni i spremni poput mudrih djevica koje ocekuju
mladoga i imaju dovoljne zalihe ulja za svoje svijetiljike. Oni ¢e dospjeti u kraljevstvo Nebesko,
ali nerazumni, kojih ¢e se svjetiljke ugasiti, jer im nedostaje ulja, morat ¢e ostati napolju i na
njih ¢e pasti prokletstvo, kao i na one koji prilikom dolazeceg posljednjeg Suda nece izdrzati
ispitivanje od strane Sina Covjedjega.

Zbog takvih rijeéi i cudesnih djela, svecéenstvo i vijece najstarijih u Jeruzalemu obuzme strah i
zabrinutost. PokuSavali su potajno ukloniti Isusa, jer su se pribojavali nemira medu narodom,
buduci da su se svi okupljali oko Isusa. Medu Isusovim ucenicima se takoder pronasao
covjek, Juda Iskariotski, koji je izjasnio svoju spremnost da ga izda za novac. Zgoda se
pruzila kada je Isus, buduci da se blizila sve¢anost Pashe, namjeravao u Jeruzalemu sa



svojim prijateljima pripremiti pashalnu veceru (vidi IV, 5c). Prilikom vecere je s
Dvanaestoricom razgovarao takoder o kruhu i vinu Sto su ih ovi uzeli, te im pruzi kruh i kalez
kazavsi: Uzmite, ovo je tijelo moje. — PoSto su svi pili iz kaleZza Sto im ga je pruzio rece: Ovo
je krv moja koja se prolijeva za sve. — Poslije vecere pode Isus k svojim ucéenicima na
Maslinsku goru, u blizini zaseoka Getsemani. Ovamo stigne i Juda s naoruzanim ljudima
Velikog vije¢a — suda — i ovi uhvate Isusa. Odvedu ga k Velikom sveceniku Kajfi, a uc¢enici
pobjegnu.

Pred Kajfom je Isus bio presluSavan i mucen da bi se od njega dobilo priznanje. | priznao je
da je Krist, Sin Bozji. Veliko vije¢e ga sutradan poSalje k rimskom prokuratoru Ponciju Pilatu
da bi za Isusa isposlovalo smrtnu presudu. Okrivili su Isusa za veleizdaju, navevsi pred
Pilatom da je Isus kazao kako je kralj Zidovski. Pilat se prikloni jednodusnoj volji naroda i
osudi ga na smrt na krizu. A prije pogubtjenja i na kaznu bi¢evanja.

Vojnici su mu se pri tome rugali. Zatim ga izvedoSe na gubiliste, na Golgotu. Zajedno s njim
razapnu na krizeve jo$ dvojicu ubojica. Isusov je zlocin bio naznacen na ploc¢i povrh njegove
glave: Isus Nazarecanin, kralj Zzidovski. Prolaznici su se rugali razapetomu. Medutim, posto je
izdahnuo uz glasni krik, pomracilo se sunce, zemlja se potresla, i mnogli su mrtvi ustali iz
svojih prepuklin grobova. A zavjesa u hramu se odozgo do dolje razderala na dva dijela.

Rimski stotnik, vidjevsi sve, rece: Uistinu, taj je ¢ovjek bio Sin BoZji.

Uvece poloZe Isusa u grob 5to ga je njegov pristalica Josip iz Arimateje dao izdupsti u pecini.
Grob je zatim zapecdacen, a pred njim su strazarili rimski vojnici. U subotu (sabat), kada je
zapoceo novi tjiedan, na grob stignu Marija Magdalena, a s njom Marija, majka Jakovljeva, i
Saloma da bi leS pomazale miomirisom. No grob je vec bio otvoren i prazan. U njemu je
sjedio andeo Gospodniji i kazao im neka podu i kazu u¢enicima da je Isus uskrsnuo od mrtvih
i ve¢ se zaputio u Galileju; neka se uéenici takoder zapute onamo. Zene odmah podu k
ucenicima, ali nijedan im nije vjerovao, sve dok im se Isus nije ukazao. Tada svi podu u
Galileju, na goru, na koju ih je Isus uputio. Tu im Isus nalozi da podu i propovijedaju svim
narodima, i krste one koiji ¢e vjerovati.

Posto im je to kazao, Isus bi uznesen na nebo i sjede Bogu zdesna. A uéenici podu i ispri¢aju
svima kako je Isus umro na krizu za grijeSnike svijeta, kako je doSao na svijet da bi grijeSnike
ucinio blazenima. Uskoro ¢e opet doci na oblacima nebeskim da bi odrzao konaéni Sud, kao
Sto je bio uznesen na oblaku, posto je joS jednom porazgovarao s ucdenicima. A tada ce
donijeti sa sobom novo nebo i novu zemlju. (Vidi takoder XIll, 2; XIlI, 3; XIV.)

Hebrejima 1, 1—2; Evandelje po Ivanu 1, 1—4; Filipljanima 2, 6—11;
Galacanima 4, 4; Matej 1, 18—25; Luka 2, 1—10; Matej 2, 1—23;
Marko 1—16; Rimljanima 5, 8; | Timoteju 1, 15; Otkrivenje 1, 7; Djela
apostolska 1, 9.

1. Biblijski Krist nije historijski Isus, za kojega istraZivanje - posije Povijesti istraZivanja
Zivota Isusova Alberta Schvveitzera - zna da mu se pokraj postojecih izvora moze samo
pribliziti, ali ga nikako ne moze konkretno obuhvatiti. Biblijska svjedoCanstva o Kristu su
mitovi. Mit prikazuje Zivot, umiranje i uskrsnu¢e nekoga sina boZjega, kojemu je historijska
osoba tesarova sina Isusa iz Nazareta osigurala neka Cak i vazne legendarne crte. Na
temelju biblijskih i izvanbiblijskih izvora se samo dvije Cinjenice mogu smatrati historijski
potvrdenima: Isus je djelovao kao propovjednik u Galileji i umro je na krizu u Jeruzalemu. Za
prva tri evandelja (takozvana sinoptiCka: Matej, Marko i Luka) zajedni¢ka i za Evandelje po
Ivanu osobita shema Isusovih putovanja Palestinom je pjesni¢ki okvir i skelet — da bi se
mnogobrojni tradirani govori i rije€i Isusove ukorijenili negdje u povijesnom. MoZe se
pretpostaviti da podatak u Marko 3, 32 o Isusovoj braéi takoder pripada historijskoj gradi.



2. Gornja skica mita o Isusu Kristu, Mesiji, predstavlja pokusaj da se da Sto opcenitija verzija
temeljnog krS¢anskog mita, koji u pojedinin novozavjetnih pisaca pokazuje osobitosti,
uvjetovane socijalno-ekonomskim porijeklom i vezanoS¢u autora, koji su u razli¢ita vremena
zivjeli u raznim podrucjima rimskog imperija.

Tako je, na primjer, Evandelje po Marku zasigurno nastalo u Jeruzalemu prije razaranja
grada. Autor je zbog toga izvjeStajem o djelovanju Isusa u Jeruzalemu osporio sigurno
polovicu svojega djela. Mozda je bio oCevidac, kako se moze zakljuéiti iz podatka u poglavlju
14, 51—52. Ipak, Evandelje po Marku ni u kojem slu¢aju ne pretpostavlja visoko razvijenu
krs¢ansku mitologiju. Njegovu je teoloSku krhkost teologija kasnije protumacila time Sto bi
teolo3ki program Marka bio prikaz »tajne Gospodinove« koja bi se sastojala u tome Sto se
Isus nije otkrio kao Sin Bozji.

Evandelje po Mateju je, naprotiv, sasvim pouzdano nastalo tek poslije razaranja Jeruzalema.
Ono pretpostavlja samosvjesnu zajednicu Isusovu koja se sukobljava sa Zidovima. Isus je
ovdje, kako je dokazano, Davidov sin. Autor je jamacno pripadao sloju imuénoga
stanovnistva koji je spas — uoci eshatologijskoga suda Sto se priblizava — sagledao u nekoj
unutrasnjoj promjeni. No ta skupina nije bila zainteresirana za misioniranje svjetskih
srazmjera, ve¢ za spaSavanje »izgubljenih ovca« iz doma lIzraelovog.

Sasvim drugacije razmiSlja nezidovski pisac Evandelja po Luki. Prijetnje protiv Jude i
Jeruzalema u njega se viSe ne mogu shvatiti samo kao proroCanski izljev gnjeva, ve¢ takoder
kao predbacivanje zbog uskogrudne ogranic¢enosti. Luka razmislja poput Rimljanina. Spas
svijeta je univerzalan. Njegova stoic¢ko-cini¢koj dijatribi blisko srodna etika i moral prezire
bogatstvo imovine. SiromasSan covjek, kao i onaj bez ikakve imovine, koji se oslanja na
shagu duha, blizi je kraljevstvu Bozjem od imuénoga.

Svima im je zajedni¢ko iS€ekivanje eshatologijskoga kraljevstva Nebeskoga, kraljevstva
Bozjega. To je oCekivanje bilo presudna polazna baza za mit o Isusu Kristu; u njemu se
manifestira nada da ¢ée se joS za Zivota izmijeniti prilike. Zbog toga u prva tri Evandelja
djelatnost Isusa Krista zapoc€inje s pozivom: Obratite se, Kraljevstvo Bozje zapocinje!

MoZe se smatrati pouzdanim da je to tumacenje kraljevstva BoZjega bilo uvrijezeno ve¢ u
rano doba krS¢anstva. Bilo je poznato veé¢ autorima Evandelja. Time oni sasvim jasno
odstupaju od dosadasnje apokaliptike i eshatologijskih uzora koji su dolazak Jahvinog
kraljevstva €inili ovisnim o nekoj velikoj katastrofi.

3. Mit o Isusu Kristu sadrzi bitne sastavne dijelove starijih mitova o kralju i spasitelju. U
izravnom susjedstvu, u Maloj Aziji, je zivio mit o umiru¢em i uskrsavaju¢em bogu Ati, kao i
kultne misterije Mitre, u kojima su posveceni krstenjem krvlju stjecali vie€no blaZenstvo i
boZanstvenost. Takvi ¢udotvorci i spasitelji su takoder bili Sabacije i Asklepije, kojih su se
kultne zajednice rasirile po cijelom rimskom imperiju. Cetvrta ekloga Vergilija veé 40. pr. n. e.
opisuje nekog sina bozjeg koji je siSao s nebeskih visina, Zivi kao bog i donosi svijetu mir i
koji vlada na temelju moci svojega oca. Prikaz rodenja Isusova od majke djevice, koja je
zacela po Duhu Svetomu, dolazak maga s istoka da mu se poklone, njegov trijumfalni pohod
kroza zemlju u Jeruzalem i uzviSenje do Boga na nebesima jesu mitologeme, na koje
nailazimo i u drugim religijama. Njihova je zada¢a da Isusa iskazu kao gospodara nad
gospodarima. Odnosi spram tradicija o »sinu ¢ovjejem« i »sluzi BoZjem«, kako su one
nastale u Zidovstvu, jesu upravo takvi pokuSaji. Obje su tradicije Zivjele u Zidovstvu. Pisci
Evandelja i prvi krS¢ani su Isusa identificirali s tim mesijanskim prototipom (vidi XI, 3 i
Otkrivenje 1, 13; 14, 14; vidi X1V, 2c¢). Isto vrijedi za titulu »Sin Davidov«« (vidi IX, 8). Te su
tradicije Zivjele u raznim drustvenim slojevima.

Historijski Isus ocito nije za sebe zahtijevao nijednu od tih mesijanski vladarskih titula, ve¢ je,
poput proroka, samo propovijedao kako je kraljevstvo BoZje zapoc&elo veé sada, pri Cemu je



ocito mislio na zidovskoga boga Jahvu. Tako se moze zaklju€iti iz biblijskih izvjeStaja. Upravo
je zbog toga bilo moguée da ga predstavnici svih Zidovskih skupina priznaju kao Mesiju.
Pouzdano je takoder da Isus nije dao nikakvu to¢nu sliku dolazeceg kraljevstva Bozjeg, i
zbog toga su ga mogli priznati i slaviti kao svojega Mesiju predstavnici konzervativnih
zidovskih skupina koji su iS¢ekivali Davidovog sina, kao i potlateno seosko stanovnistvo, na
teznje kojega nailazimo u slici »sina ¢ovje€jega« koji dolazi na nebeskim oblacima, a isto
tako i sveceni¢ko-proroCanski krugovi koji su svoje nade usmijerili na slugu Bozjega. Ti su
razli€iti pogledi uzrok kontradiktornosti slike Isusove u Bibliji. Tako biblijski Isus ne zagovara
oslobodenje od ropstva, ali niti ropstvo; smatrajuci siromasne sretnima, on zasigurno ne misli
da bogati ne mogu biti sretni, ve¢ samo na €injenicu $to bogati manje oCekuju od kraljevstva
BoZjega, nego od vlastitoga imutka. Biblijski Isus zbog toga niposto nije revolucionar. On
zahtijeva od ljudi samo da se prisjete da postojeéa situacija ¢ovjeka viSe neée egzistirati u
dolazeéem kraljevstvu Bozjem Sto ga on zastupa.

4. Osobitost biblijske slike Isusa se ne sastoji u mitu o uskrsnuéu. Ona ga dijeli s kultnim
misterijama i drugim bogovima kao, na primjer, sa ¢ovjekom Heraklom koji je tek poslije
svoje smrti uznesen na Olimp. Mit o uskrsnucu je posvuda u historiji religije oblik primitivhe
dijalektike kojom ljudi anticipiraju filozofijski zakon negacije negacije. Uskrs kao smrt smrti
Isusove, religijsko-historijski znaci dokinuti ono najkarakteristi¢nije u djelovanju Isusa. A to je
prema biblijskim tekstovima bio njegov Zivot i djelovanje u prilog mo¢i starozavjetnoga Jahve,
kao fenomen Sto ga valja dozivjeti vremenski. Osobitost je zasnovana u svijesti 0
ekskluzivnosti biblijskoga Isusa koj kaze kako se ljudi mogu spasiti i dobiti pristup u
kraljevstvo BoZje samo slijedeéi njega. Kako pokazuju priCe o rodenju Isusovu, prvi su
kr8¢ani taj zahtjev za apsolutno$éu zaodjenuli biblijskom slikom Sina Bozjega.

5. Razapinjanje Isusa sa sigurnoSéu moze svesti na historijsku osnovu. Pri tome ostaje
nejasno kojega je dana i godine Isus pogubljen. Sinopti¢ka evandelja su naznacila petak 15.
NiSana, a Evandelje po Ilvanu — petak 14. NiSana. Prema Evandelju po Ivanu bi Isus morao
biti pogubljen prvoga dana Pashe, 5to nije vjerojatno. No moZe se pretpostaviti da je dan
smrti stavljen na 15. NiSana eda bi se tradirana Posljednja ve€era Isusova identificirala sa
Zidovskom pashalnom veerom. Isus treba da bude istinsko Zrtveno janje koje nosi grijehe
svijeta i biva Zrtvovano. lzvjeStaj o posliednojoj veceri je formalno prava kultna legenda.

Mjesto smrti je morao biti Jeruzalem. Pouzdano se moze kazati da mjesto Isusova rodenja
nije bio Betlehem, ve¢ Nazaret. Mitologijski je Betlehem morao biti mjesto rodenja da bi se
Isusa moglo prikazati kao Davidova sin (vidi Rimljanima 1, 3—4; Il Timoteju 2, 8; Marko 10,
48). Sinopti¢ka evandelja sa svojim pri¢ama o rodenju i izvjeStajima o krStenju su takoder u
proturje€ju s mitom o vje€noj preegzistenciji Krista; na taj mit nailazimo u Evandelju po Ivanu
i u novozavjetnim poslanicama (Filiplianima 2). Time je oCito postavljen problem ucenja o
dvije prirode, prema kojemu bi Isus Krist, kao jedna osoba, u sebi objedinjavao dvije prirode,
jednu boZansku i jednu ljudsku.

6. Tome se suprotstavlja Evandelje po Ivanu i Ivanove poslanice. Za njih je Isus logos koji je
prvotno bio Bog, i koji se kao takav i pojavljuje. Evandelje po Ivanu ne zna ni za pri€u o
iskusenju. Ono ne pridaje nikakvu vaznost Isusovoj obitelji, veé je ocito potcjenjuje time Sto
ne tradira nijedno ime (Evandelje po Ivanu 2, 1—12; 19, 25—27).

7. Novi zavjet ne zna za ime njegovog bozanskog Oca. Sto se tite odnosa izmedu Isusa i
boga Jahve iz Staroga zavjeta, biblijska predaja govori samo o Bogu i Ocu Isusa Krista. Novi
zavjet time posiZze za Zidovskim obi¢ajem da se ime Jahve ne izrice, ve¢ samo opisuje s
»Gospodin«. Tako je i prvi prijevod na grcki jezik, Septaginta, odredio ime BozZje grékom rijedi
za gospodin — »kyrios«. U Novom zavjetu se zbog toga andeo Jahvin pojavljuje kao andeo
Gospodnji (Matej 7, 20 i drugdje). Prijevodi Novoga zavjeta slijede taj smisao, jer
novozavijetni pisci polaze od toga da postoji samo jedan Bog, Bog Abrahamov, Izakov i
Jakovljev, koji je poslao svojega Sina Isusa (nha primjer, Djela apostolska 3, 12—26 i



drugdje). Kad se u Novom zavjetu teoloSki raspravlja o Bogu kao »Gospodinu«, u
mitologijskoj se shemi uvijek nazire prizvuk imena Jahvinog.

Pojam »Kyrios« = »Gospodin« se u Novom zavjetu primjenjuje takoder na Isusa. U Petrovu
govoru, Djela apostalska 2, 25 ili Rimljanima 10, 9, kao i inae u poslanicama, od mrtvih
uskrsnuli i na nebo uzneseni, koji sjedi o desno Boga Oca, se naziva »Isus Kris Kyrios«. Za
kr8¢ane je Kyrios sada Isus Krist (KoloSanima 2, 6). Isus, Krist, je na krizu umrli i opet
uskrsnuli (Rimljanima 5, 6.8; 6, 4.9). On otkupljuje ljude, a Kristovo Evandelje oslobada
(Rimljanima 8, 35 i drugdije); ali Isus, Kyrios, je onaj koji dolazi (I Solunjanima 4, 15—18; |
Korinéanima 4, 5 i drugdje). On je Kyrios koji sudi (na primjer, | Korinéanima 4, 4; 11, 32; Il
(Korin¢anima 5,11), on je Duh (na primjer, Il Korin¢anima 3, 17) i njemu se Pavao moze
pomoliti (na primjer, II Korinéanima 12, 8). S takvim razvojem zavrSava mitologijska
koncepcija Isusa kao Sina BozZjega. Isusa, kao Sina BoZjega, i samoga ¢ini Bogom. Time se
kr8¢anska zajednica definitivho odvaja od Zidovstva. Od Zidovske sekte je nastala kr§¢anska
Crkva.

8. Religijsko-historijski taj razvoj slijedi proces nastajanja sekta koji se i inate moze dokazati.
Jedna skupina uzdiZe parcijalnu spoznaju kojega ucenja do jedine istine i odvaja se ukoliko
zapadne u koliziju interesa. U drugom koraku obnavlja stisnute i napustene ideje i misli, pri
¢emu posize za starim zavicajnim tradicijama, sve dok oko svoje prvotne parcijalne spoznaje
ne stvori novo ucenje. Prorok Isus iz Nazareta je jo$ ucio da je doSlo kraljevstvo BoZje; Sin
BoZji Isus Krist je ve¢ jamac da je njegova poruka ispravna i istinita, on je pomagac i
Spasitelj, koji i sam mora biti Gospodin i Stvoritel].

13.2 Marija, majka Isusova

a. Marija je potjecala iz Nazareta. Bila je neZidovskoga porijekla, kao i mnoge Zene u
rodoslovlju muza joj Josipa, koji je potjecao iz kuc¢e Davidove. Isus joj je bio prvorodeni sin,
poslije njega je Josipu rodila jo Sestoro djece. Zivjeli su u blizini Isusa.

Kada ju je htio oZeniti, Josip primijeti da mu je Zena vec trudna. Tada mu se ukaze andeo i
re¢e mu kako je Marija zacela po Duhu Svetomu, i kako ¢e roditi sina. Ovome neka nadjene
ime Isus. Josip poslusa andela i oZeni Mariju. Poslije rodenja djeteta pobjegne u Egipat, jer je
Herod naloZio da ubiju svu novorodenu djecu u Betlehemu. U Nazaret su se vratili tek poslije
Kraljeve smrti. Kasnije je Marija pratila Isusa na njegovim putovanjima, i pripadala je medu
one koji su u Jeruzalemu osnovali prvu Isusovu zajednicu.

Matej 1—2; Galacanima 4, 4; Marko 6, 3; Djela apostolska 1, 14.

b. Drugi pak pri¢aju kako je andeo Gabriel nagovijestio Mariji rodenje Isusovo: On ¢e biti velik
i zvat ¢e se Sin PreviSnjega. Bit ¢e kralj na Davidovu prijestolju i viadat ¢e kucdom
Jakovljevom. Njegovo ce kraljevstvo potrajati dovijeka. On c¢e biti Sin BoZji, jer ¢e Duh Sveti
si¢i na tebe, i sila PreviShjega ce te zasjeniti. Zbog toga ce dijete, koje ¢es ti roditi, nazivati
Sinom BoZzjim. — Marija se nhato prepusti Gospodinu, a andeo je ostavi. Poslije toga se
Marija zaputi u Jeruzalem k svojoj prijateljici Elizabeti, koja joj prorece isto Sto i andeo
Gospodniji. Marija se nato vrati u kucu Josipovu. Medutim, kada je morala roditi, nalazili su se
u Betlehemu. | tako je Isus roden u nekom nociStu u Betlehemu, koje zapravo nije bilo
prikladno za novorodencéad, tako da su dijete morali poloZziti u jasle. A Marija zadrzi u srcu
sve rijedi Sto ih je ¢ula od andela, kao i od pastira koji su je posjetili u Betlehemu, te rijeci
Simuna i Ane u hramu u Jeruzalemu (vidi XI1I, 1; XIlI, 1, 6).

Luka 1, 26—45; 2, 1—40.
1. »Marijax je grcki oblik hebrejskog imena Mirjam; ono zapravo znaéi »Gorka,

»Svojeglava«. Dok njezin muz ve¢ ranije izlazi iz biblijske predaje (u Evandeljima se poslije
rodenja Isusa spominju jo§ samo njegova majka i bra¢a), Marija dulje Zivi u tradiciji. Njezina



uloga nije sasvim jasna. U starijoj predaji, u Marka 3, 33—35 ili 3, 21, kao i na paralelnim
mjestima u Mateja i Luke, ona se udaljava od djelovanja svojega sina. U mladoj predaji, u
koju pripadaju izvjestaji o rodenju, ona postaje prvom krunskom svjedokinjom mesijanstva
Isusova. Kontradiktornost izmedu pojedinih ulomaka se moze objasniti njihovom razli€itom
staroScu.

2. Mladi ulomci o Mariji kao svjedokinji boZanskoga porijekla Isusova su usli u biblijsku
tradciju zajedno s bozanskom Kraljicom nebeskom u Otkrivenju 12, 1. Veli¢anje Marije, Sto
zapocinje u Luka 1, primjerom poc€asnih naslova, navodi nas na izravho porijeklo tih
predodzbi: mistika lIzis. Ve¢ je lzis bila tipicna helenisticka majka bozja i njezin je kult bio
znatno raSiren. Preno3enje parcijalnih mitologema iz tog kulta na Mariju, majku Isusovu, je
zapocelo u drugoj treéini 1. st. Ovamo pripada predodzba, prema kojoj je djeviCanska lzis
zatrudnjela od sokola i rodila Hora, kojega mora spasiti od Setovih progona. Ona postaje
uzorom bolne majke, koja optuZuje svojega muZza i sina. Time otvara pristup u mariologiju i
drugim mitologemama, koja time napusta svoj prvotno skromni biblijski okvir. Znaéenje
Marije kao Kraljice nebeske, otkupiteljice, prauzora Crkve, pomagacice u nuzdi i si. joj je
pripalo tek u crkvenoj mitologiji. No ono se nazire ve¢ u apokrifnim Evandeljima, koja takoder
izvjeStavaju o0 njezinoj smrti i njezinom uzasascu. (Vidi takoder Il 2, b, 2.)

13.3 Jakov, brat Isusov

Jedan od brace Isusove, sin tesara i hjegove majke Marije, je bio Jakov. Njegova su braca,
osim Isusa, bili Josip, Simun i Juda. Zivio je isprva sa svojim roditeljima, bracom i sestrama u
Nazaretu. Poslije smrti Isusove je Jakov kao prvi starjeSina Zajednice u Jeruzalemu primio
dudesne izvjestaje o Uskrsnudu i Sirio ih je. Posto je Simun ispri¢ao Petru da je Bog veé
preko njega osnhovao Zajednicu neZidova, sam je po3ao medu Zidove da bi im objavio
Evandelje. Kao jedan od prvih je dozivio ukazanje uskrsnulog Krista. Dobio je nadimak
»Pravedni, jer se vjerno i pravedno brinuo za ljude u Jeruzalemu koji su se drzali uz Krista.
Zbog otpadnidtva od sinagoskoga kulta, razjareni su ga Zidovi bacili s krunista hrama,
kamenovali i ubili. Gospodinmu se ¢eSc¢e ukazivao i uputio ga u tajne istinskoga Zivota. Ta su
se otkrivenja i propovijedi uvelike rasirili.

Ma/e/ 13, 55; Djela apostolska 12, 17; 21, 18; 15, 7—21; Gala¢anima
2, 9; Korincanima 15, 7; Hieronymos, De Viri§ illustrissimis Il 1; Prva
i Druga Jakovljeva apokalipsa iz Codex V Naga Hammadiia; Josip
Zidovske starine, paragraf.

1. Prema svemu sudedi, biblijski se podaci svode na povijesnu jezgru. Poslije Isusove smrti,
njegov brat zauzima istaknuti poloZaj. lzvjestaji o njegovim videnjima pripadaju nuznoj
legitimaciji kao duhovnog autoriteta, pripadaju u mit, kako ga je kasnije prihvatila gnosticka
literatura. U kr§¢anskoj ikonografiji je ponajprije postala djelotvorna izvankanonska tradicija o
njegovoj mucenic¢koj smrti. Pouzdano se moze kazati da on nije autor novozavjetne
Jakovljeve poslanice.

2. Rani je katolicizam pokuSao da prirodno srodstvo s Isusom prikaZze kao srodstvo u drugom
koljenu da bi se opravdala dogma o djevi¢anskoj Cistoéi majke BoZje Marije (na primjer
»Legenda aurea, poglavlje: Jakobus S. Minor).

13.4 Ivan Krstitelj

U vrijeme kralja Heroda Zivi neki svedenik koji se zvao Zaharija. Zena mu se zvala Elizabeta i
pripadala je kuci Aronovoj. Nisu imali djece, jer je Elizabeta bila neplodna. Dok je jednom
vrSio sluzbu u hramu, ukaZze mu se andeo Gabriel i prore¢e mu: Tvoja Ce ti Zena uskoro roditi
sina kojemu ¢e$ nadjenuti ime Ivan. Dijete ¢e vec prije rodenja biti ispunjeno Duhom Svetim i
nece uZzivati nikakva opojna pic¢a. Ono ¢e duhom i snagom llije mnoge ljude vratiti Bogu. —
Zaharija ne htjede povjerovati tome, jer su on i zena mu vec bili u godinama. Gabriel mu nato
re¢e: Buduci da mi ne vjerujes, ostat ¢e$ nijem do dana rodenja djeteta. | sve se ostvari kako



je Gabriel kazao. Osmoga dana poslije rodenja kada je djetetu valjalo nadjenuti ime, Zahariji
se opet vrati govor i on stane veli¢ati Boga pjesmom, u kojoj za svojega sina rece da ¢e se
zvati prorok SvevisSnjega, jer ¢e i¢i pred Gospodinom da mu pripravi putove. Dijete je raslo na
skrovitu mjestu, sve dok ga rije¢ Gospodnja nije pozvala iz pustinje. | lvan je rije¢ima proroka
propovjedao dolazak boZanskoga Otkupitelja, kojega je dolazak pozdravio dok je jos bio u
majc¢inoj utrobi. Jer, kada je Marija za svoje trudnoce posjetila njegovu majku Elizabetu, on
se pomakao od radosti u utrobi svoje majke; Elizabeta nato zapjeva hvalospjev ljubaznosti
Boga. (Vidi tako- der XIlI, 2, b.)

Na bozanski poziv, Ivan prijede na Jordan da bi ovdje propovijedao i krstio ljude. Bio je
odjeven odje¢om od devine dlake, a hranio se skakavcima i medom divljih pcela.
Propovijedao je da krsti samo vodom, no poslije njega dolazi jaci koji ¢e krstiti Duhom Svetim
i vatrom. OStro je nastupao spram farizeja i saduceja, a blago spram siromasnih carinika i
vojnika.

K njemu je doSao i Isus da bi ga pokrstio, i lvan ga pokrsti premda je znao da bi zapravo Isus
morao pokrstiti njega. Objavljivao je svim ljudima da je Isus Zrtveno jagnje BoZje koje ce
preuzeti grijehe svijeta. Ucio je da Isus krsti Duhom Svetim, i uvjeravao da je on Sin Bozji.
Ivana su usporedivali s Ilijom, Sto je naposljetku uradio i Isus. | poslije dolaska Isusa, Ivan je i
nadalje propovijedao pokajanje i obracanje. Pri tome je na sebe navukao nenaklonost kraljice
Herodijade i kralja Heroda, jer ih je optuZzivao zbog rodoskvrnuca, tako da su ga dali zatvoriti.
U zatvoru je ¢uo za djelovanje Isusa i preko vlastitih ga je pristalica zapitao je li on Obecani.

Na Herodovu zapovijest, Ivanu su kasnije u zatvoru odrubili glavu. Naime. Herodijadina kci
Saloma je o Herodovu rodendanu, prilikom svedane gozbe, zaplesala pred kraljem i toliko
mu se svidjela da joj je obecao da ¢e joj ispuniti svaku Zelju. Medutim, na poticaj majke, ona
zamoli da joj odmah na pladnju donesu lvanovu glavu.

Poslije Ivanove smrti, Isus je i nadalje ucio da je llija ve¢ doSao, da bi najavio priblizavanije
kraljevstva Bozjeg.

Luka 1, 5—25. 57—80; 3, 1—18; 1, 39—55; Marko 1, 4—38; Matej 3,
1—12; Ivan 1, 6—8. 15. 19—34; Marko 6, 14—29; Matej 11, 1—15;
Marko 9, 11—13.

1. Ivan Krstitelj je zasigurno bio historijska osoba. Izvanbiblijski podaci utvrduju tu
predmnjevu. Legendarna je u svakom slu€aju pri€a o rodenju. Ona je ocito koncipirana
oslanjaju¢i se na pri€u o rodenju proroka Samuela (vidi VIII, 1) i imala je zadac¢u da fiksira
odnos izmedu njega i Isusa. U takvu legendarnu mitologijsku gradu pripada i pri¢a o Isusovu
krStenju, koja je tek kasnije morala uéi u sliku Isusa. Time se objasSnjava proturje¢nost
izmedu Mateja 11, gdje se Ivan raspituje u Isusu nije li on Obecani, i Mateja 3, gdje Ivan,
prilikom krtenja Isusa, ovoga priznaje kao Sina BoZjega.

2. Odnos izmedu Isusa i Ivana, koji se sada mozZe raspoznati, opisan je starozavjetno
zasnovanim teologijskim mitom, prema kojemu ¢e doci prorok llija (vidi VIII, 2, 7), prije nego
Sto ée nastupiti Kraljevstvo BoZje. Prvotno su, medutim, Isus i Ivan bili istoga znacaja.
Obojica su bili propovjednici dolazeéeg kraljevstva BoZjega, koji su oko sebe okupili
mnogobrojne ucenike. Poslije lvanove smrti su njegovi ucenici o€ito presli k Isusu, donijevsi
sa sobom svoja iskustva. Isus pobjeduje Ivana.

3. Poslije otkri¢a Biblioteke zajednice u Kumranu, nadomak Mrtvom moru, 1947. godine,
postala je jasnija pozadina ispred koje su ucili Isus i Ivan. Biblioteka je pripadala nekoj
esensko-Zidovskoj sekti koja se odvojila od hrama u Jeruzalemu i koja je u tom samostanu
postojala od priblizno 130. godine pr: n. e. do 68. godine. Zivjeli su prema strogim pravilima
reda u posvemasnjoj zajednici dobara, nastojeci da provode strogo zakoniti i etiCki normirani



zajednicki zivot bez kulta. Ocekivali su skori dolazak Mesije i sebe su shvacali kao sinove
svjetla u borbi protiv sinova tame, medu koje su ubrajali preteZzno svecenstvo u Jeruzalemu.
Apokrifna literatura je u Kumranu oc€ito bila priznata kao sveta literatura, kako proizlazi iz
pronadenih tekstova. Moze se zamisliti da je i Ivan znao za tu poboznost. S njima je u
svakom slucaju dijelio praksu i razumijevanje krStenja. Krstenjem ¢&ovjek postaje dist i
posvecen za prihvacanje u redove sinova svjetla.

4. Bududi da Isus ocito nije nikada krstio, prva su pokoljenja poslije njegove smrti, zajedno s
Ivanovim ucéenicima, integrirala u u€enju takoder krstenje. Krdtenje Duhom Svetim, koje bi
prema Ilvanu moralo ostati rezervirano za Isusa, za zajednicu u Kumranu je, medutim, veé
bilo sastavni dio BoZjega Suda i znamenje novoga »eona«. Zbog toga takoder svrSetak
Mateja 28 sa zapovijeS¢u o krstenju i »dolazak Duha Svetoga« (Djela apostolska 2, 1—13)
pripadaju u sastavne dijelove mita o Isusu kao o Sinu BoZjemu, koji je ljude ve¢ poveo u
novo kraljevstvo. Zbog toga se krstenje vodom kombinira s krStenjem Duha (Djela apostolska
2, 38). Kultu neprijateljski stav Ilvana Krstitelja i Isusa se moze svesti na usku povezanost
zidovskih sekti, na primjer, esena, koji su ubrojeni u Kumran, sa starim klasi¢nim proroStvom.

13.5 Petar

Simun, sin Jone, je bio ribar u Kafarnaumu na Genezaretskom jezeru u Galileji. Jednoga se
dana u njega pojavi Isus i ostane preko subote kao gost, kadli oboli Simunova punica. Isus je
izlijeci. Sutradan Simun poZuri za njim i od tada je ostao pokraj njega. Isus ga kasnije pozove
medu svojih dvanaest ucenika, koji su ga pratili i zastupali. Pozvavsi ga, Isus mu nadjene
ime Petar (tj. gréki »Stijena«), kao Sto je sinovima Zebedeja Jakovu i Ivanu dao ime sinovi
groma.

Drugi pak pri¢aju kako je Isus pozvao Simuna, zajedno s bratom mu Andrijom, s rada
kazavsi im: Slijedite me, ucinit ¢u vas ribarima ljudi. (Braca su potjecala iz Betsaide u Galileji
i ribarila su na Galilejskom moru, kako se jos nazivalo Genezaretsko jezero.) Posto im je Isus
to kazao, ostave svoje mreze i lade da bi ga slijedili.

Tredi pak priéaju kako je Andrija, brat Simunov poveo ovoga sa sobom Kk Isusu, jer je Andrija
prvi ¢uo za Isusa prilikom prvoga susreta. Isus ¢e Simunu: Ti si Simun, sin Jone, i odsad c¢eS
se zvati Kefa (tj. aramejski »Stijena).

Kad su jednom bili u okolici Cezareje, Isus zapita svoje ucenike &to ljudi govore o njemu. Oni
mu odgovoriSe: Jedni smatraju da si ti lvan Krstitelj, drugi pak da si llija, a treci te drze
prorokom poput Jeremije. A Petar rece: Ti si Krist, Sin Boga Zivoga. Isus mu nato odgovori:
Blago tebi, Simune, Jonin sine, jer tebi to ne objavi tijelo i krv, nego Otac moj nebeski. Zbog
toga ti kazem: Ti si Petar — Stijena, i na toj stijeni sagradit ¢u Crkvu svoju. Tebi ¢u dati
kljuceve kraljevstva nebeskog.

Petar je bio jedan od najvaznijih Isusovih ucitelja i ¢esto je s njim razgovarao. Takoder je
pokuSao odvratiti Isusa da izlaZze svoj Zivot, a Isus mu je zbog toga predbacio da je Satan. Al
Isus nije odbacio Petra, ve¢ mu je dopustio da vidi njegovo preobrazenje dok je na nekoj
visokoj gori razgovarao s Mojsijem i llijom, dopustio mu je da cuje kako neki glas iz oblaka
priznaje Isusa kao Sina BoZjega, kojega ucéenici moraju slusati.

U vrijeme muke, Petar je bio s njim; kada je Isus poslije Posliednje vecere govorio o tome
kako ¢e ga ucenici ubrzo napustiti, Petar mu se zavjetovao na vjernost. No Isus mu rece:
Zaista, kaZzem ti, joS§ ¢eS me nocas, prije nego pijetao zapjeva, tri puta zatajiti. Tako se i
dogodi: Posto su uhvatili Isusa, Petar je poSao u dvoriSte palace velikog svecenika, gdje su
ga mnogi ljudi prepoznali kao pristalicu uhvacenoga. | Petar ga tri puta zataji. No, posto je
uskrsnuo, Isus se najprije ukazao Petru.

Poslije smrti Isusove, Petar preuzme vodstvo i okupi — kako je uskrsnuli zapovijedio prije



UzaSaSca, Isusovu zajedinicu u Jeruzalemu i sredi je. Posvuda je objavio osobito poslije
cuda dolaska Duha Svetoga na skup zajednice o Duhovima da je stiglo kraljevstvo BoZje u
ime Isusovo. | Petar je lijecio bolesne u hramu, izricao je pravdu u zajednici, mrtve je budio u
Zivot i putovao zemljom, pa i k nezidovima da bi im propovijedao, na veliki gnjev
jeruzalemske zajednice koja je mislila samo na to da ostane za sebe. Petar ipak nije
prestajao sa svojim radom, ¢ak ga ni kazna zatvorom nije uspjela sprijeciti u tome, jer ga je
andeo Gospodnji izbavio od nje, i on se vatreno zaloZio za Pavla, posto je ovaj poSao u
gréke gradove da bi Krstio.

Umro je u Rimu mucéeni¢kom smrcéu za cara Nerona.

Marko 1, 29—36; | Korinéanima 9, 5; Marko 3, 14—17; Matej 4, 18—20;
16, 13—17, 5; 26, 30—40; Luka 24, 34; | Korin¢anima 15, 5; Evandelje

po Ivanu 1, 49—42; Djela apostolska 1, 1—15, 11. | Klementova poslanica
5—7 (koja pripada patristickoj literaturi i potjece iz priblizno 100.

godine n. e.).

1. Prema kazivanju izvora, Petar je kultho ime za Simuna, sina Joninog, koji se u duljem
obliku zvao Jehohanan, (u nas je jezik, preko grékoga, uSao kao lvan) kako ga naziva i
evandelje po Ivanu. Simun je pri tome gréki oblik hebrejskoga Symeona. Podaci o njemu veé
opisuju kneza medu apostolima, Sto je postao tek u vrijeme poslije Isusove smrti. Zbog toga
je pouzdano da je mjesto u Matej 16, 13— 20 koje kultno ime iskazuje kao Isusovu kovanicu
i Petra kao najistaknutijega apostola, nadarenog od Boga, tek kasno prihvaéeno u tradiciju.
Ono ni inace ne pristaje dobro u kontekst, jer Isus nije zapitao u¢enike za njihovo misljenje,
ve¢ za misljenje ljudi. Isus i inace oslovljava Petra samo imenom Simun.

2. Njegova Cuda, propovijedi i budenja od mrtvih pripadaju u tipiénu shemu sveéenickog
kultnog heroja s bozanskim moéima. Novozavjetna mitologija mu pripisuje ulogu osnivaca
kulta i religije. On osniva i okuplja jednu zajednicu i ima vlast nad kljuCevima zemlje i neba.
To su sheme za svakog svecenika antiCke kultne misterije, koji odlu¢uje o prihvaéanju ili
odbijanju iskuSenika, redovni¢kog kandidata.

3. Upadljivi su podaci o tome kako je Petar zanijekao Isusa, kao i o ukoru §to mu ga je Isus
uputio; ne mogu izblijedjeti ni pokraj tri puta ponovljenog zahtjeva: »Pasi ovce mojek, iz
dodatnog poglavlja 21 Evandelja po Ivanu, jer i oni Zele iskazati Simuna kao po Isusu
autoriziranog kultnog heroja. Oni svjedoCe o otporu konzervativhe Zidovsko-krS¢anske
skupine u Jeruzalemu, koja nije prihvatila Petra kao kneza medu apostolima i gospodara
Isusove zajednice.

4. Biblijski spisi niSta ne kazuju o muceni¢koj smrti Petra. Vijesti o tome potje€u iz rane
patristiCke literature.

13.6 Pavao

Savao je bio sin stroge zidovske obitelji iz Tarza u Ciliciji, i od malih je nogu bio poucavan i
odgajan u otackom Zakonu. Bio je revnitelj za stvar BoZju, koju je nauc¢avao, i zbog koje je
Zestoko progonio one koji su vjerovali drugacije od njega. Jednom je putovao u Damask da
bi i tu izveo pred sud pristalice pogubljenoga Isusa Nazarecanina. Oko podneva je ve¢ vidio
grad pred sobom, kadli ga odjednom obasja neko jarko svjetlo s neba, i on padne nicice.
Zacuje neki glas koji mu rece: Savle, Savle, zaSto me progonis? A Savao nije znao komu taj
glas pripada, pa zapita: Tko si ti, Gospodine? | zacuje odgovor: Ja sam Isus iz Nazareta,
kojega progoniS. Ustani i podi u Damask, pa ce ti se ondje kazati sve Sto ti je odredeno da
¢inis.

Savao je bio obnevidio od sjaja onoga svijetla, pa ga njegovi pratitelji povedoSe za ruku, te
tako stigne u Damask. Pride mu Ananija; ovaj je bio na dobru glasu medu svima Zakonu



viernim Zidovima, i potjecao je iz svetoga naroda, kao i Savao. Savle je bio propisno,
osmoga dana, obrezan, potjecao je iz Benjaminova plemena i bio je farizej. No istodobno je
bio i rimski gradanin po rodenju, jer mu je vec¢ otac posjedovao rimsko gradanstvo, tako da je
zbog toga imao i latinsko ime Pavao.

Ananija ga sada pouci da mora slijediti cudesni poziv Isusov i vrati mu vid. Savao se nato
vrati u Jeruzalem i tu mu se, dok je molio u hramu, jo$ jednom ukaze Isus. NaloZi mu da
napusti Jeruzalem i da pouc¢ava medu nezidovskim narodima. U Jeruzalemu, gdje je Savao,
zajedno s drugima, progonio krS¢ane, nije mogao ostati, pogotovu zbog toga Sto bi ga u tom
slucaju progonili njegovi nekadasnji suborci, farizeji. | tako Savao pode u Malu Aziju. Dok bi
boravio u gradovima hranio bi se od rada svojih ruku; izradivao je Satore. Tako je bio dulje od
jedne godine u Antiohiji. Tu su zapoceli Isusove pristalice nazivati krS¢anima. No odavde su
Pavla i njegove pratitelje prognali, pa su posli dalje. Putem je Pavao lijecio bolesne; morao je
bjeZati pred Zidovima koji su ga htjeli ubiti. Pro3avsi Malu Aziju, stigao je u Evropu; tu je
poucavao u sinagogama i istjerivao zle duhove. Jednom su ga bacili u zatvor, odakle je
osloboden na ¢udesni nacin.

Tako je dospio i u Aatenu, gdje je epikurejcima i stoicima objavljivao poruku Krista;
propovijedao je u Korintu, Efezu i Troadi. U Efezu se stanovnistvo pobunilo protiv njega, jer
su se ljudi s pravom pobojali da ¢e zamrijeti kult gradske boginje Diane, nastavi li Pavao i
nadalje propovijedati. Dok je poslije putovanja opet boravio u Jeruzalemu, uhvatili su ga
Zidovi i optuZili zbog dizanja ustanka. Savao se pred rimskim namjesnikom Festom pozvao
na svoje rimsko gradanstvo i cara, tako da je poslije gotovo trogodiSnjega tamnovanja poslan
u glavni grad carstva. Putuju¢i onamo, izvrSio je velika cdudesna cijela u ime Isusovo.
Cekajudi presudu cara, u Rimu je smio Zivjeti u vlastitu stanu. Cuvao ga je samo jedan
vojnik, a posjedivali su ga mnogi Zidovi i neZidovi. Tako je proveo jo$ dvije godine Zivo
propovjedajuci i piSuci poslanice zajednicama, sve dok nije umro mucéenickom smrcu za cara
Nerona.

Djela apostolska 22, 3—21 (k tome takoder 9, 1—23); Filipljanima 3, 5;
Djela apostolska 22, 25—28; 18, 3; | Solunjanima 2, 9; / Korin¢anima
9, 6; !l Karinéanima 11, 2; Djela apostolska 11, 26; 21—28.

I Klementova poslanica 5 (pripada patristickoj literaturi).

1. Poput Petra, i Pavao je zasigurno historijska osoba. Oskudni biografski podaci pravih
Pavlovih poslanica, legendarno su razvijeni u Lukinim Djelima apostolskim. To mozda manje
vrijedi za njegove dozivljaje na putovanjima, nego za njegovo obracanje u krS¢anskoga
misionara. Prikazi u Djelima apostolskim pokazuju velikog proroka, pozvanog od Boga.
Pavao je imao audioviziju, zbog koje sasvim mijenja svoj zivot. Njegova smrt (otprilike 66.
godine n. e.), kao ni Petrova, nije opisana u Djelima apostolskim, a ni inae, s obzirom na
teologijsku dogmu o jedinstvenosti Kristove smrti na krizu. Samo je apokrifna literatura, kao i
u slu¢aju Petra, usvojila te dogadaje.

2. Pavao je poslije Petra (vidi XIll, 5) najznacajniji krS¢anski heroj ranoga doba. Njegova je
retoricka izobrazba morala biti solidna. Njemu pripisani govori iz Djela apostolskih, kao i
prave Pavlove poslanice (Rimljanima, Korin¢anima, Gala¢anima, | Solunjanima) dopusStaju
taj zakljuCak. Pokraj lvana, kojemu se pripisuje Cetvrto Evandelje i dvije poslanice, je prvi
veliki teolog mlade Crkve. Religijsko-historijski gledano, on je stvaralacki mitograf. Velike
tradirane mitove sastavlja te€nim jezikom, pristupaénim helenistiCkom svacanju, a da se sam
ne prepusta helenistiCkom sinkretizmu. Njegovo najvece mitsko-poetsko djelo se sastoji u
misli da uskrsnuloga Isusa Krista kao Kyriosa proglasi samim Bogom (vidi takoder XIll, 1, 7).
Kao farizeju mu je bio dobro poznat svijet predodZzbi o andelima, moéima i budenju od
mrtvih. Audiovizija ispred Damaska — €esto krivo nazivana »obra¢enjem« — je legendarni
opis procesa koji rada novom idejom. Pripisana mu ¢udesna djela su poput sjaja na hekom
portretu: ukazuju na nesto, a da sama po sebi nisu vazna. Pavao nije niSta manji od Petra.



Za poboZnoga je €udo izlje€enja bolesti ili budenja mrtvoga ionako o¢iti dokaz bozZanskih sila.
Apokrifni Pavlovi spisi (Acta Pauli) su zatim razvili takoder Sarenu sliku Pavlovih dozivljaja i

Cudesnih djela, kojih se historijska vrijednost sastojala u tome Sto je Zidovsku sektu kr§¢ana
ucinio krs¢anskom Crkvom.



14. Novi svijet

14.1 Novo doba
a. Dok je Uzija bio kralj Jude, i Jeroboam kralj I1zraela ustane Amos, pastir iz Tekoe, i rece:

Jao vama 5to Zudite za danom
Jahvinim!

Sto ée vam biti dan Jahvin?
Tama, a ne svjetlost.

Bit ¢e vam ko onom §to utece
lavljim raljama.

a sretne ga medvjed,

koji ude u kucu i stavi ruku na zid,
a ujede ga zmija.

Nece li dan Jahvin biti tama,

a ne svijetlost?

Mrklina, a ne suncan sjaj?

Izrael c¢e teSko stradati od Jahve i svi ¢e grijeSnici pasti od maca. No Jahve c¢e istodobno
podici raspalu kolibu Davidovu. — Amos zbog toga rece:

Evo dolaze dani

— rije¢ je Jahvina —

kada ce orac stizat zeteoca,
mastilac grozda sijaca,

kad ce planine procuriti mladim
vinom,

i svi se brijezi prelijevati njime.

Amos 1, 1;5, 18; 9, 8—13.

b. U vrijeme judejskoga kralja JoSije, Jahve uputi rije¢ takoder Sefaniji, a ovaj objavi zemlji
kako ¢e Jahve dodi da bi istrijebio sva ziva bic¢a, ostatak Baalov, ime sluzitelja idolskih sa
svecenicima njegovim.

Blizu je dan Jahvin, velikil
Blizu je i zurno dolazi!
Gorak je glas dana Jahvina:
tada ce i junak zajaukati.
Dan gnjeva, onaj dan!

Dan tjeskobe i nevolje!

Dan uzasa i pustosenja!
Dan pomrc¢ine i naoblake!
Dan tmina i maglustina!

Sefanija 1, 1—16.

c. Rije¢ Jahvina dode takoder sveceniku Ezekielu, sinu Buzijevu, u vrijeme kada je kralj
Jojakim bio vec¢ pet godina u babilonskom suzanjstvu. Ezekiel je prorekao propast lzraela,
Jude i Jeruzalema, Hrama i sinova i kéeri zemlje, jer su se okrenuli od Jahve. Preostat ¢e
samo ostatak lzraela i ostatak naroda. Ostatak Izraela ¢e biti narod Jahvin, a Jahvin sluga
David ¢e zauvijek biti knez u njihovoj sredini. Svi ¢e narodi to vidjeti i slaviti ime Jahvino.



Zaglavit ¢e ¢ak i Gog iz Magoga, hajveci vojskovoda — tako rece Jahve. Jer tada ¢e doci
Jahve, sam, i pred Jahvom ce zadrhtati ribe u moru i ptice pod nebom, zivotinje u polju i sva
Ziva bica. | brda ¢e se srusiti, i sve stijene i zidovi ¢e se raspudi, da bi svi narodi priznali sveto
ime Jahvino za gospodara.

Ezekiel 1, 3; 20—24; 34, 15—25; 37—309.

d. Druge godine vladanja kralja Danja Jahve uputi rije¢ Zahariji: Gle, sva zemlja pociva i
miruje. Jahve c¢e se opet s miloS¢u okrenuti k Jeruzalemu, dat ¢e ga ponovno podici i okruZiti
grad kao nekim zidom od vatre da bi zastitio njega i svoju slavu. Grad ce biti otvoren, u
njemu ce sve vrvjeti od ljudi i stoke. — / Zaharija ugleda kako svi kradljivci i krivokletnici
napustaju grad, kako bjeze ¢ak i bezbozni, jer je Jahve pobijedio sve neprijatelje, tako da se
sa svih strana u Jeruzalemu vracaju ljudi koji se ubrajaju u narod BozZji. | ulice su hapucene
sretnim starcima i sretnom djecom. Jer, neko¢ rad ¢ovjeka i Zivotinje nije donosio ploda, nije
bilo mira od neprijatelja, jer su svi ljudi ustali jedni protiv drugih. Potom ih je Jahve ucinio
miroljubivim gradanima, posijao je mir: ucinio je da ¢e loza roditi grozdem, zemlja davati
usjeve, jedan ¢e drugome govoriti istinu, u sudu ce vladati pravda, a dani ¢e se posta
pretvoriti u dane radosti.

Zahariia 1, 1. 11—16; 2, 4—5;5,1—11; 8, 1—13.

e. Rije¢ Gospodina dode i lzaiji, sinu Amosa, dok je Uzija bio kralj Jude, te lzaija prorece:
Dogodit ¢e se na kraju dana da ¢e Gora Doma Jahvina biti postavljena povrh svih gora,
uzviSena iznad svih bregova. | Jahve ¢e odande suditi svim narodima i upravljati njima. Tada
¢e od svojih maceva naciniti lemeSe plugova, a od svojih kopalja srpove. Jer, nijedan narod
viSe nece ratovati protiv drugoga. Mir ¢e vladati i u Zivotu Zivotinja. Vuci ¢e Zivjeti pokraj
jagnjadi, pantera ¢e leZati pokraj jari¢a. Sitni ¢e djecaci tjerati na pasnjak, telad, mlade lavove
i tovnu stoku. Krava i medvjedica ¢e pasti zajedno, njihova ¢e se mladunéad zajedno igrati.
Lavovi ¢e pasti travu poput volova, djeca ¢e se poigravati s otrovnicama, a da ih ove nece
ujedati. Zemlja ¢e postati plodnijom, jer se Duh s visina spusta na zemlju.

Sve je to lzaija prorekao Ostatku koji se obratio i okrenuo k Jahvi; i Jahve ce osloboditi
Ostatak tudega jarma, pruZziti mu pouzdane nastambe i bezbrizna pocivalista, ponajprije
siromasnima i bijednima, zbog kojih ¢e doéi potomak iz doma JiSajeva na Davdovu
prijestolju, kojega c¢e Slava potrajati dovijeka.

Tada ¢e Jahve Sabaot na brdu Sion sam prirediti gozbu za sve narode i skinuti s njih zastore
i pokrivaCe. Zasvagda c¢e unistiti smrt. Sa svih ce lica otrti suze, i njegov ¢e narod Zivjeti
¢asno.

lzaija 2, 2—4. 11, 1—8; 32, 15—20; 7, 3; 9, 2—5; 14, 30; 9, 6; 11, 4; 25, 6—9.

1. Novi svijet je razdoblje srece Sto ¢e ga Jahve poslati poslije svojega Suda na dan Jahvin.
Cak kad se proroci ne sluze pojmom »dan Jahvin«, opisuju predodzbe o onome $to stoji iza
tog pojma (lzaija 3, 7. 18; 7, 27—23; Mihej 2, 4; Sefanija 1, 7—18; Jeremija 46, 10 i drugdije).
Temeljno je uvjeravanje svih proroka da Sud i sre¢a pripadaju zajedno (O prorocima v.
poglavije VIIl.)

Sud Jahvin je glavna tema svih proroka. Mit o Jahvinom nasilnom zahvacanju u povijest se
pothranjuje patni¢kim iskustvima proroka. Stare socijalne tvorevine i pravna uredenja su se
raspala, a novonastalo kraljevstvo nije u stanju ublaZziti socijalne nevolje koje prate teokratsku
despotiju. Pod prokletstvom velikoga kralja Jahve padaju svi narodi, ukljuciv i Izrael. Jahvin
¢e Sud spram njega biti osobito strog.

2. Sud s kasnijim razdobljem sreée nije pri tome za proroke prije egzila nikada univerzalnog



ili kozmickog znacenja, ve¢ se pod time podrazumijeva vremensk sud. On nema nikakvo
eshatologijsko znacenje, ¢ak ni kad su slike posudene iz prirodnih katastrofa (lzaija 30, 30;
Sefanija 1,15—16). Proroc¢ka propovijed je politiCka propovijed.

Ezekiel je za babilonskog egzila bio prvi koji je svojoj poruci primijeSao eshatologijsko
znacenje. Sud Jahvin zapoc€inje kada ¢e doci »vrijeme narodima« (poglavlje 30, 3). Ezekiel
ne zavrsava s ponovnim naseljavanjem Jeruzalema, ve¢ Salje Goga i Magoga na posljednji
juri na Jeruzalem da bi na njemu iskrvarili (poglavlje 38—39). Borba je Zestoka i u nju ée biti
umijeSan cijeli svijet i priroda. Narodi ¢e pritom spoznati »da sam ja Jahve« (poglavlje 38,
23). Time Ezekiel anticipira Danielovu apokaliptiku (vidi XI, 3).

3. Svi proroci — a medu njih se ubraja i kultni prorok Ezekiel — imaju jednu zajedni¢ku
mitologemu: Sreca, veliko razdoblje sreée, se ne¢e posti¢i Zrtvama ili nekim kultom vrdenim
prema naslijedenim religijskim zakonima, vec¢ isklju€ivo intervencijom Jahve. Prorocki nacin
razmiSljanja ulazi ¢ak i u sveéeniCke spise s Ill Mojsije 26, 3—13, gdje stoji da ¢e blagoslov
»Jahvin bogato poteci, budete li sluSali moje zapovijesti i zivjeli prema mojim zakonima.« U
protusveéeniCkom osnovnom stavu proroka, koji je ujedno i protukraljevska pozicija, Zivi
staro temeljno proturjeCje izmedu predstavnika srediSnje vlasti i predstavnika seoskoga
stanovnisStva (v. o tome Uvod, str. 18).

4. Prorocka mitologema je takoder da ¢e Jahve sam donijeti spas. Davidov potomak 5to ga
spominje lzaija je samo upravitelj ili nadstojnik. Ni na jednom mjestu nije nazvan kraljem,
kralj je sam Jahve. Davidov potomak je neki knez u Izraelu, voda, ovjek. Izaija ovdje razvija
knezZevsko zrcalo za one koji se nalaze na Davidovu prijestolju, a niposto eshatologijsko
ucenje o0 Spasitelju. Zaharija jasno naziva prvog perzijskog potkralja Zerubabela i prvog
velikog svecéenika JoSuu imenima. Zbog toga ni o€ekivanje Mesije nema u ucenju proroka o
spasu veliko znacenje. Pojmom Mesija starozavjetna tradicija oznaCava ponaj¢eScée velikog
sveéenika i empirijskog kralja, pri tome i perzijskog kralja Kira (Izaija 45, 1). Mesija, tj.
»Pomazanik«, je prema tome osoba koja djeluje prema Jahvinu nalogu i ponovo podize
Jeruzalem (Daniel 9, 25—26), posto je proSlo vrijeme Suda. No i Mesija mora umrijeti.

5. Obecanje kraljevstva mira od strane proroka u razliita vremena, Sto je dano i razli¢itim
pojmovima, je dijalekticko dokidanje sada3njosti. U mitu o dolazecoj zlatnoj dobi koja se, kao
i u cijeloj mitologiji, hadovezuje na san o0 nekadasnjoj sretnoj, rajskoj, pradavnoj dobi, stanje
savrsenosti je nuZni postulat nesavrsenoga drustva. Medutim, mogucnost drugacijeg i boljeg
svijeta prorostvo ne vidi u prometejskoj srdzbi i postupanju Covjeka, ve¢ u smilovanju Jahve
koji ¢e doci da bi oslobodio i otkupio svoj narod. Zamisao o otkupljenju po Jahvi se pojavljuje
s egzilom, s Jeremijom, kao i s autorom druge polovice lzaijine Knjige, nazvanim
»Deuteroizaijax. Zamisao o otkupljenju nailazi na svoj vrhunac u mitu o novom Savezu
Jahve s Izraelom (Jeremija 31, Ezekiel 36).

14.2 Novi €ovjek

a. Osamnaeste godine vladanja babilonskoga kralja Nabukodonozora rije¢ Jahvina dode
proroku Jeremiji iz Anatota: Doci ¢e dani kada ¢u s domom Judinim i domom Izraelovim,
sklopiti Novi savez. Zakon ¢u svoj staviti u njihovu dusu, upisati ga u njihovo srce. Onda ¢e
oni biti moj narod, i svi ¢e me spoznati kao Jahvu.

Jeremija 31, 31—34.

b. Nesto kasnije objavi Jahve preko proroka Ezekiela: PoSkropit ¢u vas, dome lzraelov,
¢istom vodom da bih vas odistio, dat ¢u vam novo srce, nov duh. Izvadit ¢u iz vaSeq tijela
kameno srce i dat cu vam ljudsko. Duh svoj udahnut ¢u u vas da po mojim zakonima i
naredbama Zivite u vasoj zemlji, za koju ¢e kazati: ona je poput vrta edenskoga.

Ezekiel 36, 24—35.



c. Rije¢ Jahvina dode i proroku lzaiji: Evo sluge mojega koga podupirem, koga sam odabrao.
Na njega sam izlio duh svoj da objavljuje istinu medu narodima. On nece vikati, niti ¢e
podizati glas, njegov se glas nece ¢uti ha ulicama. On nece lomiti napuknutu trsku, niti gasiti
stijenj Sto tinja, kao Sto ni sam nece ugasiti, niti se slomiti; ¢ekaju ga najudaljenije obale. — /
dalje bijaSe rije¢ Jahvina:

Ja, Jahve, u pravdi te pozvah,
¢vrsto te za ruku uzeh;
oblikovah te i postavih te

za Savez narodu i svjetlost pucima,
da otvoris oci slijepima,

da izvedeS suZnje iz zatvora,
iz tamnice one Sto zive u tami.
Ja, Jahve mi je ime,

svoje slave drugom ne dam,
niti ¢asti svoje kipovima.

Sto prije prorekoh, evo, zbi se,
i nove dogadaje ja navijeStam,
vama ih objavljujem.

| dalje je rije¢ lzaijina po nalogu Jahvinu glasila: Uspjet ¢e Sluga moj, uzvisiti se medu prve
narode. Mnogi nece htjeti povjerovati, no vidjet ¢e. Jer, on je izrastao poput korijena iz
sasuSene zemlje. Nije na njemu bilo ljepote ni sjaja da bismo se zagledali u nj. Bio je
prezren, napusten, ispacen bole3c¢u i boli, tako da su svi od njega odvracali lica. A on je
nosio bolesti i boli drugih satrijeSe ga zbog opacina drugih. Zlostavljali su ga, a on je ipak bio
nijem poput ovce Sto je vode na klanje. Ubili su ga i pokopali medu zlikovcima. No zbog toga
¢e mnogima donijeti pravednost, bit e medu velikima i s mo¢nima ce dijeliti plijen.

Izaija 42, 1—9; 52, 13—53, 12.

d. Posto je mnogo kasnije Ivan Krstitelj ve¢ bio odreden za smrt, Isus Nazarecanin stigne u
Galileju i objavi: Ispunilo se vrijeme, blizu je kraljevstvo BoZje. Obratite se i vjerujte
Evandelju. | nije ih prestajao poucavati tako. No mislio je da ljudi nose kraljevstvo Bozje u
sebi, zbog ¢ega ih je ucio da se mole:

Oce nas, koji jesi na nebesima! Sveti se ime tvoje!

Dodi kraljevstvo tvoje!

Budi volja tvoja kako na nebu tako i na zemliji!

Kruh nas svagdanji daj nam danas!

| otpusti nam duge nase kako i mi otpustamo duznicima
svojim!

I ne uvedi nas u napast, nego izbavi nas od zla!

| dalje je kazao: Ne morate biti zabrinuti zbog svoje buducnosti, morate samo teziti za
Slavom BoZjom i njezinom pravednoscu, jer tako ¢e vam pripasti i sve ostalo.

Nikodema, koji je uzivao veliki ugled medu farizejskim Zidovima, Isus je poucio kako u
kraljevstvo BoZje ne moZe doci ¢ovjek koji nije roden od vode i Duha Svetoga.

Marko 1, 15; Matej 4, 17; Luka 17, 20—21; Matej 6, 9—13, 33 lvan 3, 1—11.
e. Kada je apostol Pavao napisao poslanicu zajednici u Rimu, poucio ju je kako je krS¢anin

krStenjem krsten u smrt Isusa Krista da bi poslije krstenja uskrsnuo i Zivio zajedno s njim, ali
sada kao novo stvorenje bez grijeha, u istini, ljubavi, vjernosti i pravednosti. Jer, tko jednom



Zivi s Isusom, on je novi stvor; staro je nestalo, novo je, evo, nastalo.
Rimljanima 6, 1—11; 8, 1—13; Il Korinéanima 5, 17.

1. Proroci Jeremija i Ezekiel su u biblijsku mitologiju unijeli misli o novom €ovjeku kao vidljivi
znak Slave BoZje. Jahve preobrazava Covjeka, mijenja njegovo srce i njegov duh. Prema
starozavjetnoj predodzbi je to isto Sto i novi stvor. Tim su mitom ta dva proroka stvorila
oshovu za novozavjetnu tipologiju kraljevstva Bozjega. No njihove izreke nisu eshatologijski
odredene, vec¢ su otvorene za vremensko tumacenje. Mitologema o »novom cCovjeku« je
istodobno mitologema o novom Bogu. Novom Covjeku i novom Bogu nije potreban nikakav
kult, nikakav sveti zakon, nikakav poredak, nikakvo svecenicko niti sveto kraljevstvo. Bog i
Covjek se poznaju i medusobno se postuju. Zaklju€ili su novi ugovor.

2. O momentu zaklju¢enja tog ugovora ne daju nikakvih obavjestenja. Ipak, valja pretpostaviti
da su se proroci nadali da ¢ée tog novog Covjeka vidjeti joS za svojega Zivljenja. Prorocka
izreka o novom pocetku jest radikalno i definitivno odbijanje upuceno jeruzalemskom Hramu i
njegovu ucenju. Istodobno ona odbacuje kraljevstvo kao moguéu funkciju upravijanja,;
Jeremija i Ezekiel — potoniji ¢ak i viSe od prvoga — razrjeSavaju pri tome i drustvene veze.
Ezekiel individualizira ne samo krivnju i opacine, vec¢ i spas, mir. Pojedinac ¢e dobiti novi duh
i novo srce. Zivot u zemlju nalikuje na Zivot u edenskom vrtu.

3. RjeSenje problema Sto ih nameée vrijeme izgnhanstva je u Jeremije i Ezekiela uvijeno u
oblik sna. Videnje novoga Covjeka jest Zelja za savrSeno3¢u, rodena u stanju nesavrsenosti.
Novi ¢ovjek mora biti poput prvoga Covjeka u Raju zemaljskom. No pri tome se prorocka
dijalektika ne iscrpljuje. Novi Covjek neée biti vracen u status prvoga Covjeka, koji je bio
jednak statusu andela, ve¢ ostaje u svijetu, i dalje djeluje u njemu, Zivi, rada i umire.
ProrocCka je nada usmjerena samo na dokidanje cijelog dosadasnjeg drustvenog poretka, kao
i na to da ubuduce neée biti gospodara, svecenika, kraljeva i slugu, laika i vojnika, i da ¢ée
Covjek opet postiéi svoje bice kakvo Jahve Zeli.

4. Prorok lzaija, naprotiv, nagovijeSta mitologemu sasvim drugacije vrste. »Sluga« znadci
uvijek cijeli narod BoZji. Izaija razvija sliku novoga naroda BoZjega koji se dize ispod jarma i
progonstva sasvim drugacije nego Sto se oCekivalo. Drugi narodi jedva da su zapazili, osjetili
ili Culi mali narod. Pa ipak, prorok tom narodu prori¢e veliku buduénost; prije nego Sto se ona
moze naslutiti, on govori o njoj: narod Jahvin ¢e slijepima vratiti vid, osloboditi suznje i
uskrisiti mrtve.

Osim toga, on istodobno uci kako je Jahve svoj narod izloZio pathjama da bi oslobodio druge
narode. Patnje Jahvinoga naroda ¢e spasiti druge narode od gnjeva BoZjeg. No te patnje
poprimaju trijumfalni ishod: Na kraju je narod Jahvin ravnopravan s drugim imperijama, i od
potlacenih je postao tladitelj.

5. Zidovstvo je to poglavlje uvijek shvacéalo kolektivno i povezivalo ga s Izraelom (narodom);
kr8¢anstvo je, medutim, taj mit o zamjenjujuéim patnjama povezalo s Isusom (Matej 11, 2—6;
12, 18—21; Rimljanima 10, 5—16; 15, 21; | Petar 2, 24; Il Korin¢anima 3, 17), dok je u
proro¢kim rije€ima sagledalo nagovjestaj tipa pate¢ega Mesije. No izvorno su te rijeci bile
zamiSljene samo kao utjeha proroka upuc¢ena svom narodu, kojemu je u beznadnoj
sadasnjosti pruzio sliku bremenitu buduénoscu. No cijela je proro¢ka literatura jednodusna u
zahtjevu za eshatologijskom buduénoscu bez kulta.

6. Isus sa svojom propovijedi ide stopama proroka. No od svojih se prethodnika razlikuje
ponajprije po tome 3to kaZze da je nagovijeSteno kraljevstvo BoZje stiglo, zapocelo. Poput
proroka, Isus takoder individualizira kraljevstvo BoZje. Ono se proteZze na unutrasnji Zivot
Covjeka, na njegovo srce, duh. Zbog toga je glavna tema njegove propovijedi: kajte se, tj.
obratite se, budite novi ljudi, kakve Bog Zeli stvoriti. On prisiljava svoje sluSatelje da odustanu



od svake spekulacije u pogledu buduc¢nosti. Sve se u ¢ovjeku mora izmijeniti odmah i ovdje,
a ne tek u vje€nim vremenima. Na to je usmjeren i takozvani O&enas; to je zapravo vapaj za
kraljevstvom BozZzjim buduénosti, Sto ga valja razumjeti kao unutrasnju uznemirenost.

7. Mitologema o novom ¢ovjeku kao novom stvorenju BoZjem je i ti ostaloj teologijskoj
literaturi Novoga zavjeta daleka od .nekog revolucionarnog preobraZaja svijeta. Krstenjem
izazvani nastanak novoga ¢ovjeka ima samo ekskluzivho znac¢enje. Ono isklju€uje ljude iz
svijeta i uklju€uje ih u zajednicu, u misticki shvaceni tijelo Isusovo. Dokazano uski dodiri sa
stoicima, na koje jasno ukazuje Pavao u Djelima apostolskim 17, 28, su u manjoj mjeri znak
medusobne ovisnosti izmedu sistema, a u vecoj su mjeri znak iste socijalno-ekonomske
situaciju 5to je nastala na Orijentu poslije Aleksandra Velikoga.

14.3 Nova zemlja

a. Rije¢ Jahvina upucena Miheju u vrijeme judejskih kraljeva: Dogodit ¢e se na kraju dana da
¢e Gora Jahvina biti ¢vrSca od svih drugih gora, i nadvisit ¢e sve ostale. K njoj ¢e se stjecati
mnogi narodi i plemena da bi od Jahve primili Zakon. Jahve ¢e stvoriti mir medu narodima, i
oni ¢e svoje maceve prekovati u lemeSe plugova, a svoja koplja u srpove. Nijedan narod
nece viSe ratovati protiv drugoga, naprosto ¢e zaboraviti kako se ratuje. Svi ¢e miroljubivo
sjediti pod svojom lozom ili smokvom i radovati se Jahvi. Jer, Jahve ¢e uciniti da iz kraja
Betlehem Efrato izide onaj koji ¢e vladati I1zraelom, kojega je iskon od davnina, od vjecnih
vremena; on ¢e biti mocan na cijeloj zemlji, i njegovo ¢e vladanje biti spas. (Vidi takoder XIV,
1,e)

Mihej 4, 1—5; 5, 4.

b. Kada je Isus iz Nazareta bio u Jeruzalemu, poucio je svoje ucenike o kraju svijeta. Kazao
im je kako c¢e posljednjih dana na zemlji izbiti ratovi, u kojima ¢e se svaki ¢ovjek boriti protiv
svojega bliznjega, i gdje ¢e groza pustoSenja na poljima i ledinama zatrti sve zivo. Pojavit ¢e
se lazni mesije i lazni proroci i ¢init ¢e ¢udesne znakove da bi dokazali da su oni izabranici
Boga. Isus je upozoravao na nijih; jer, otkupljenje iz nevolje toga svijeta ¢e dodi tek posto
sunce i mjesec viSe nece sjati, posto ¢e zvijezde nestati s neba. Tada ¢e naime ugledati Sina
Covjedjega gdje dolazi na oblaku. Poslat ée svoje andele da bi sakupili izabranike. Ali
trenutak njegovoga dolaska ostaje tajna Boga, koji je Otac Sina Covjedjega. Sud ée zapodeti
tako neocekivano, kao i veliki potop u Noino vrijeme.

Ucenici su vjerovali Isusovim rijec¢ima i Sirli bi ih posvuda kamo bi dospjeli. Jer, Isus je kazao
da vrijeme roda, u kojemu je Zivio, nece proci dok se sve to ne dogodi. | oni su vjerovali da
¢e on biti onaj koji ¢e ih otkupiti; tako su sa ¢eznucem iScekivali njegov dolazak. Bilo im je
teSko snalaziti se medu znakovima vremena. Po patnjama progona od strane Zidova i drugih
su vidjeli da se priblizio kraj vremenima, i ocekivali su novo nebo i novu zemlju, kako su im
obecali Isus i proroci.

Marko 13; Matej 24; I! Solun/anima 2, 1—17; | Petar 4, 7; 1l Petar 3, 13.

c. Dok je ostarjeli apostol Ivan, potkraj svojega Zivljenja, boravio na otoku Patmosu, u duhu
mu se ukaZe nebeska dvorana s prijestoljem. Na prijestolju je sjedio Netko, a oko prijestolja
je bio sjajan krug, kao od dragulja. A oko prijestolja je bilo postavljeno joS dvadeset i Cetiri
prijestolja, na kojima su sjedile u bijelo odjevene i okrunjene prilike. Od velikog su prijestolja
izlazile munje, grmljavine i moc¢ni glasovi. Prijestolje se nalazilo na kristalnom postolju, a oko
njega su bila ¢etiri Bi¢a, koja su ga drZala. Bica su bila posvuda puna odiju; prvo je izgledalo
poput lava, drugo poput junca, trece poput orla, i ¢etvrto poput ¢ovjeka. Svako je imalo po
Sest krila, i neprestano su pjevala:

»Svet, svet, svet Bog, Gospodar, Svemogudi,
koji bijase, koji jest i koji ¢e dodcil«



Dok su ta Cetiri Bica pjevala, okrunjene bi glave odlagale svoje krune pred prijestoljem
govoredi:

»Dostojan si, naS Gospodine i naS Boze, da primi$ slavu, ¢ast i moc, jer si stvorio sve: sve
tvojoj volji duguje postojanje i stvaranje.«

Tada se usred tog skupa pojavi Janje Sto je djelovalo kao da je zaklano. | svi padnu nicice
pred Janjetom, stanu mu se moliti uzdizuci ga do bozanske ¢asti, zapjevavsi mu slavopojku
uz pratnju harfi. S velikoga prijestolja nato odjekne glas kao od tisuce andela; mocno se
oglasi:

»Dostojno je Janje koje je zaklano da primi mo¢, bogatstvo, mudrost, snagu, ¢ast, slavu i
hvalul«

A Janje je jedino bilo u stanju da otvori sedam pecata knjige zdesnha velikom prijestolju, i da
time pokrene konaénu sudbinu svijeta. Dok je Janje otvaralo prvih Sest pecata, krenu Cetiri
jahaca da bi vladala svijetom sve dok mrtvi ne uskrsnu i dok svijet ne propadne; bili su to
pobjeda, rat, skupoca i smrt. | sunce postane sasvim crno, mjesec crven poput krvi, zvijezde
stanu padati, nebo se savije poput svitka knjige i silan potres istrgne brda i otoke s njhova
podnoZja. Ljudi pobjegnu u Spilje i gorske pecine.

No prije nego Sto su svi zaglavili, pojavi se andeo s pedatom Zivoga Boga da bi izdvojio
izabrane i izveo ih pred prijestolie Svemoc¢noga. Od roda djece lzraelove je pecatom
zabiliezeno stocetrdeset i Cetiri tisuce, iz svakoga plemena po dvanaest tisuca. Mnostvo
onih, koji su izabrani iz drugih naroda, nije se viSe moglo izbrojiti.

Potom je otvoren sedmi pecat, i lvan ugleda sedam andela gdje stoje oko prijestolja
Svemocnoga; jedan za drugim zatrube u svoje trube i uniStenje zemlje se pocne odvijati
svojim tokom: najprije je uniStena trecina zemlje, vode, zivota na zemlji i u vodi, sunce,
mjesec i zvijezde. Zatim dodu sile Bezdana da bi mucile ljude, i naposljetku se Cetiri andela,
vezana za Eufrat, oslobode svojih spomena da bi ubili posljednju trecinu ljudi.

Sedma truba proglasi vje¢no kraljevstvo Krista koje obuhvaca sve. Mihael i njegovi andeli su
pobijedili takoder Satana ili davla — kako je nazvan veliki Zmaj, stara Zmija — / bacili ga s
neba na zemlju. Na nebu se uto pojavi neka Zena: stajala je na mjesecevu srpu i bila je
odjevena suncem i okrunjena s dvanaest zvijezda. | Ona rodi Dijete koje ¢e vladati svim
narodima. Dijete bi doneseno k Bogu, a Zena pobjegne u pustinju pred napadima Zmaja da
bi tu bila na ¢udesan nacin spaSena od njega.

Ivan opazi dalje kako se sud BoZji od sedam ¢aSa prepunih BoZjega ghjeva sa svojim
nevoljama i potresima izlilo zemljom, dok su izabrani sveti stajali ispred njegovoga prijestolja
i hvalili ga i velicali, kao i andeli koji su za tih posljednjih sedam kaznenih sudova hvalili
Boga. Vidio je takoder kako je velika Bludnica, veliki i mocni grad koji je vladao nad
kraljevima zemlje, pala poput Babilona; i njezina propast izazove silno naricanje i tugovanje
na zemlji, no veliko veselje na nebu.

Ivan je nadalje vidio kako je Krist, poslije velike pobjede nad kraljevima zemlje, osnovao
tisu¢godisnje kraljevstvo mira. Za to je vrijeme stari Zmaj bio vezan i proklet u Podzemlju.
Posto je proslo tisuc¢u godina, Satan je na kratko vrijeme pusten. Poveo je Goga i Magoga u
rat protiv svetih, i vatra s neba ih je progutala. Posto je Satan zatim zauvijek bacen u ognjeno
jezero, ustadoSe svi mrtvi. Ivan je zatim vidio kako im sudi onaj koji je sjedio na bijelom
prijestolju, onaj pred kojim su iS¢ezli nebo i zemlja. | za njih viSe nije bilo mjesta. Smrt i
Kraljevstvo mrtvih — to su svi oni koji nisu izabrani za zivot u kraljevstvu Janjeta — su baceni
u ognjeno jezero. | lvan je vidio novo nebo i novu zemlju. Jer, prvo nebo i prva zemlja su



iS¢ezli; mora viSe nije bilo.

Ali od Boga s neba je silazio novi Jeruzalem sa slavom Bozjom u sebi. Gradu viSe nije bilo
potrebno sunce, ni mjesec, jer u hjemu viSe nije bilo nodi, buduci da ga je rasvijetlio sjaj
Bozji, a Janje mu je bilo svjetiljka. Hrama viSe nije bilo.

Ivan je vidio kako je iz prijestolja Boga i Janjeta potekla rijeka Sto je sa sobom nosila vodu
Zivota. S obje su joj strane rasla stabla Sto su u svako vrijeme radala plodovima, a narodi su
se lijecili njihovim liS¢em. Rijeka je protjecala novim gradom. Vjeéni zivot i vje¢no kraljevanje
su bili dani njegovim stanovnicima.

| andeo rece Ivanu: Ne zapedati prorocanske rijeci knjige, jer je odredeno vrijeme blizu.

To je obecanje Ilvan podijelio s prorokom lzaijom, koiji je objavio kao rije¢ Jahvinu: Stvorit ¢u
nova nebesa i novu zemlju, pokraj njih ¢e sve prijasnje biti zaboravljeno. Vjecna ce biti radost
nad onim Sto cu stvoriti. Tada se u Gradu viSe nece ¢uti placa ni vapaja. Najmladi ¢e umrijeti
kao stogodisnjak, a vuk i jagnje ¢e pasti zajedno.

Jer, kao Sto ¢e nova nebesa

i zemlja nova, koju ¢u stvoriti,
trajati preda mnom — rijec je
Jahvina —

tako ¢e vam ime i potomstvo

trajati

Otkrivenje 4, 2—5, 13; 6—9; 11, 15—12, 17; 14—19, 5; 20; 21, 1—22,
10; lzaija 65, 17—25; 66, 22.

1. Starozavjetne predodzbe o promjeni svijeta nailaze na radikalni obrat u Miheja i u tre¢cem
dijelu Izaije, poslije egzila. Jahve nece izmijeniti svijet, ve¢ stvara novi, nova nebesa i novu
zemlju. Novo oznacava ono 5to dosad nije postojalo. Tu su ideju oslobodila dosadasnja
iskustva iz razdoblja poslije egzila. Sudbina otpustenih iz babilonskoga suZanjstva je tako
teSka da se Ceznja za slobodom viSe ne moze ublaziti slikama koje imaju za cilj popravak,
pozitivno mijenjanje sadasnjega svijeta, ve¢ samo slikama koje smjeraju na sasvim novu
zemlju. To je o&ekivanje u Zidovstvu uvijek ostalo Zivo.

2. Isus nije dijelio to oCekivanje. Njegova je djelatnost bila odredena idejom da bi se ljudi
morali izmijeniti (vidi XIII, 1, 4; X1V, 2, d) da bi dospjeli u kraljevstvo Bozje koje ¢e se spustiti
na ovaj postojeéi svijet. O&ekivao je dolazak tog kraljevstva jo$ za Zivota svojeg pokoljenja.
Krugovi njegovih pristalica su zatim, poslije njegove smrti, to o&ekivanje — bududéi da se nije
ostvarilo — osporilo i zamijenili ga starozavjethom tradicijom, koja oCekuje da ¢ée Jahve
stvoriti novi svijet poslije ponovnog dolaska Mesije kao suca svjetovima i Spasitelja. U to je
oCekivanje do Isusovoga doba prodrlo ve¢ mnogo mitologijske grade iz Zidovske
apokaliptike. Ovamo pripada mitologema o konaénoj borbi izmedu sila svjetla i tame i o
konac¢nom sudu Bozjega poslanika. Vrijeme se viSe ne shvaca kao cirkuliraju¢a mijena
razdoblja, ve¢ kao linearna povijest. RazmiSljanje unutar predodzbe o dva eona, 0 ovom i o
buduéem, pri tome ne tumaci te eone samo vremenski, ve¢ i prostorno, i zbog toga dovodi do
ukidanja staroga eona. Ta primitivna dijalektika vlada cijelom biblijskom eshatologijom.

Takozvane »Apokalipse« u Marko 13 i Matej 24 nisu bile sastavni dio prvotnog Isusovog
uc€enja, ve¢ su mu ih stavili u usta njegovi pristalice da bi ve¢ u njegovo ucenje ubacili
zagonetku o odlaganju ponovnog dolaska Krista, parusiju.

3. Sastavni dijelovi mita 0 novom nebu i novoj zemlji postoje vec¢ u starozavjetnoj apokaliptici.
Ve¢ u Daniela (vidi Xl, 3) nailazimo na Cetiri Zivotinje koje izazivaju propast svijeta; u



Ezekiela (vidi VI, 6) nose lav, orao, junac i Covjek Jahvina prijestolna kola. Andeli, kao
nebeske vojske, takoder obogacuju mitske slike proroka. Starac, koji u Daniela sjedi na
prijestolju, je olito — pokraj sluzbene poboznosti koja proglaSava Jahvu bez lika — toliko
obljubljena objektivizacija predodZbe o Bogu da ju je mogao preuzeti i lvan.

4. Jagnje u Ivanovoj Apokalipsi je ocito Isus. Njega ¢e tek nebeski skup uciniti boZzanskim
herojem. Opis te scene odraZava realni povijesni proces. Od Covjeka Isusa postaje bozanski
suvladar. Glas prijestolja BoZjega potvrduje dignitet Janjeta i podize ga k sebi. Nato cijeli
skup veli¢a Janje, kao 5to je maloprije veliCao samo Svemoguéega. Tek sada mozZe Krist
preuzeti vladanje svijetom. Negovo je vladanje isprva okrutno. Ono znaci polagano unistenje
cijeloga svijeta, od ¢ega su izuzeti samo izabrani. Oni ¢e biti spaSeni u Jeruzalemu s neba.
Mitologeme su pri tome opet posudene od starozavjetnoga prorostva (vidi, na primjer,
Ezekiel 38). Samo Sto su sasvim drugacije protumacene.

5. Nebeska kraljica prvotno zasigurno nije bila Marija, majka Isusova, ve¢ ona predstavlja
grad Jeruzalem. U antiC¢kom se nacinu razmisljanja uvrijezilo da se grad prikazuje kao majka
njegovih gradana, kao Sto su stare gradske boginje kao nekadasnje svete kraljice jednoé
doista bile takoder velike majke. Dvanaest zvijezda u njezinoj kruni ukazuju na dvanaest
plemena lzraela. Druga Zena, velika babilonska Bludnica, je Sifra za Rim, kao Sto je i inace
opisana u apostolskoj literaturi. Sedam je razdoblja uzasa koncipirano analogno sa sedam
nevolja Sto ih je Jahve poslao na Egipat. Pisac Otkrivenja pretpostavija da Rim i rimska
imperija nece potrajati dovijeka. On najavljuje njegovu propast, premda se Rim jo$ uvijek
nalazi na vrhuncu svoje modi, u vrijeme pisanja Knjige, tj. u drugoj trecini 1. stolje¢a n. e.

6. Tisu€ugodisnje kraljevstvo mira je za Apokalipsu rok koji ¢e biti ostavljen narodima da bi
se priklju€ili pod vladavinom mucenika Krista. Broj 1000 za jedno razdoblje svijeta potjece iz
iranske tradicije. Medutim, u Ivanovu Otkrivenju on viSe nije zamiSljen kao karika u lancu
razdoblja svijeta, ve¢ kao jedinstveno vrijeme kraljevstva, unutar kojega se Crkva zajedno s
Kristom bori sve do pocéetka ponovnoga stvaranja neba i zemlje. Broj 1000 nije nikakav
apsolutni broj ve¢ Sifra za beskrajno dugacki vremenski raspon. Hilijasticke spekulacije
sektaSa svih krS¢anskih vjera su ovdje pronasle svoje polaziste.

7. Nova zemlja, novo nebo, novi Jeruzalem sa svojim novim ljudima jesu kruna lvanovih
videnja. U njoj su oZivljele nade trecega lzaije. Pjesnik pokuSava ponovno otvoriti Raj, koji se
u mitu o Adamu i Evi pojavljuje kao zatvoren za sve ljude buduénosti. Jasan opis Zivljenja u
novom gradu, koji je lokaliziran negdje u onosvjetskom, predstavija poku3aj da se svijet
dokine kao svijet. Progoni od strane Rimljana i patnje naroda Sto ih je podjarmio Rim su
izgubljeni Raj odredili kao izlaz. U novom Jeruzalemu postoji vje€ni Zivot i vie€na sloboda;
vie€na sloboda znaci vie¢no vladanje. Pjesnik viSe ne vidi nikakvu mogucnost za poboljSanje
svijeta, ve¢ jos samo mogucénost preZivljavanja: stvaranje novoga. O&ekivanje novoga svijeta
ima kozmicke dimenzije. Neée biti sunca, ni mjeseca, niti razlike izmedu dana i noéi. Covjek
Ce takoder biti sasvim drugaciji. On viSe nece biti slobodan, ve¢ ¢e u svemu poslusati Boga.

8. PoloZaj Ivanovog Otkrivenja na kraju Biblije nije slu¢ajan. On pokazuje stajaliSte kr§¢anske
mitlogije. Po grijehu jednoga €oveka (Rimljanima 5, 12—21) su smrt i bijeda usle u svijet, po
jednom Covjeku oslobodenje od toga i dokidanje povijesti od Adamova ulaska u svijet.
Ivanovo Otkrivenje je Knjiga o izlasku ¢ovjeka i njegovoga Boga iz ovoga svijeta, i o prijelazu
u neki drugi. Pri tome se Otkrivenje razlikuje od priblizno istodobno nastalih gnosti¢kih uéenja
0 otkupljenju samo u jednoj tocki, koja je odlu¢na. Djelo otkuplienja ono povjerava samo
Bogu i njegovom poslaniku, dok gnosti¢ari vjeruju da ¢e biti iskupljeni gnozom, znanjem za
bozanske tajne koje im dolazi.



15. O daljnjem razvoju biblijske mitologije

Oc¢ekivani kraj svijeta nije nastupio. Zemlja je jos uvijek ona stara zemlja, a obavija je ono
isto nebo, koje je u vrijeme praotaca bilo Sator, pod kojim je Zivjelo CovjeCanstvo.

Slika neba kao Satora — lutaju¢im pastirima dobro poznata slika za gostoljubivo mjesto
sigurnosti i zastiéenosti— je takoder ostala Ziva. Nije se izmijenila ni negostoljubivost drustva
u prvim i kasnijim stolje¢ima naSeg raCunjana vremena. Imperium Romanum je sa svojim
robovlasni¢kim druStvom, dodusSe, dozivio brzu izmjenu vojnickih careva iz kué¢e Flavijevaca i
Julijevaca, kao i posljedice borbe za moc¢ i prijestolje, ali ne i kraj nesmiljene i neljudske
tiranije, pod kojom su, osim robova, morali pasti takoder Zidovi i kr3¢ani, i to jo3 vise od
drugih slojeva u carstvu jer su odbijali kultho oboZavanje cara kao boga. Njihova situacija
osudenih i progonjenih i oekivanje skoradnjeg smaka svijeta povezali su ih &vrsée od svih
veza koje su drzale na okupu bezbrojne druge kultne zajednice u zemlji. Ovdje se nalaze
»korijeni zajednice dobara koja djeluje prakomunisti¢ki« (Engels) u prva dva stolje¢a
krs¢anstva. Nova je vjera u to vrijeme zahvatila cijeli imperium Romanum, raSirila se, pa i
presla njegove granice. Zajednice su isprva bile malene, a njihovo je djelovanje bilo suzeno
carskim ediktima, kao i izolacijom Sto su je same odabrale. Osim toga, njihova pojedina
srediSta su se iz temelja razlikovala. Razlikovala se njihova poboZnost, razlikovali su se
njihovi kultni obi¢aji u istoénom i zapadnom Rimu. Takav pluralisticki razvoj je zavrsSio
ponajprije odobrenjem vjere kao dopusStene jednim ediktom Konstantina Velikoga 313.
godine, i Nikejskim | opc¢ini koncilom 325. godine, kojega je sazvao i vodio nekrS¢anski car.
Tim je koncilom pokuSao ujediniti pojedine crkve oko zajedni¢kog u€enja. Za njegovo mu je
veliko carstvo bila potrebna velika crkva.

U Nikeji je crkveni otac Atanazije iznio teologijsku pobjedu nad svojim protivnikom Arijem.
Atanazije je ucio da je Isus kao Krist i Sin Bozji iste prirode kao i njegov Otac, Bog, dok je
Arije ucgio da je priroda Krista samo sli€na prirodi BoZjoj. Poslije toga je Teodozije 380.
godine zahtijevao od svih podanika u carstvu da prihvate krs¢ansku vjeru. Njegov Edikt o
religiji od 28. veljaCe je trenutak rodenja drZzavne religije. Svi su drugi kultovi dokinuti i
zabranjeni, a njihova je imovina pripala drZzavi. Zaklju¢ci Koncila u Nikeji su znacili definitivho
odvajanje Crkve od Zidovstva. Velika crkva velikoga carstva je za gospodara dobila pravoga
Boga. Orijentalci su se uzalud borili za Krista kao ¢ovjeka. Sada su svi morali vjerovati da je
Isus Krist bozanske prirode. Zbog toga je i takozvana Vecera Gospodnja poprimila prirodu
sakramenta, milosti Bozje. Pruzanje kruha i vina — sada od tijela i krvi Bozje — u
sakramentu Vecere Gospodnje je zahtijevalo institucionalizaciju sveéenstva. Nadalje, Crkva
je organizirana prema shemi drzavne uprave s podjelom na prefekture, dijeceze i provincije.
Postala je i ekonomski snaznom silom, posto si je na Sinodu u Carigradu 381. godine
Dogmom o jednakosti bi¢a Duha Svetoga s Bogom Ocem i Bogom Sinom priznala punu
duhovnu i bozansku vlast; vjerovalo se da u neprekinutoj sukcesiji duhovnika poslije prvih
apostola postoji jamstvo da Duha Svetoga, koji je si5ao na prve apostole, nasljeduju takoder
biskupi i svecenici. Odsad je postizanje vie¢noga spasa, besmrtnosti, vezano za sudjelovanje
u crkvenim sakramentima koji izazivaju individualno obogotvorenje. Svetima i mu€enicima se
zbog toga poslije njihove smrti, pa ¢ak i za Zivota, priznaju boZzanske mocéi. Oni zamjenjuju
bezbrojne, u meduvremenu dokinute regionalne stare kultne heroje i bogove, kojih zrtve
odsad pripadaju Crkvi. Kr§¢anstvo i crkve su u prva tri stoljeé¢a bili tako daleko od polazne
pozicije Novoga zavjeta, tj. od oCekivanja novoga neba i nove zemlje, odnosno tako tijesno
povezani s u€enjem o individualnom spasenju koje potjeCe iz kasne antike, da su bili
prikladan partner za ujedinjenje carstva pod Konstantinom Velikim.

Od 3. stolje¢a naovamo se uvrijezilo da biskupi i sveéenici viSe he moraju radom zaradivati
svoj kruh, ve¢ se za to brinu opcine i dijeceze. Osim toga, nisu se mogla zaobici ni carska
prava u upravljanju crkvom, prema kojima su se biskupi birali pretezno iz bogatih i imucnih



obitelji, a poslije smrti su imovinu ostavljali zajednicama. Naime, najkasnije od 4. stolje¢a
naovamo su morali samovati, Zivjeti bez Zene. Samovanje svecenika je bilo rasireno veé¢ u
antici prije krS¢anstva. Vjerovalo se naime da obljuba c¢ini €ovjeka nesposobnim za
sluzbovanje kultu. Dok je Zrtvovanje i sveano sluZenje kultu bilo ograni¢eno na svega
nekoliko dana i blagdana u godini, svecenici su se mogli, na temelju odredenih zakona
posvecenja, opet dovesti u stanje Cistoée Sto je potrebno da bi mogli sluZziti kultu. Medutim,
uvodenje svakodnevne misne zrtve u krS¢ansku crkvu poslije 11. stoljeca definitivho
onemogucuje takav izlaz iz situacije. Prvotno dobrovoljno i ravhopravno sudjelovanje u
Zivljenju krséanske zajednice naodigled prelazi u strogo hijerarhijski ras¢lanjeni i propisima
sredeni poredak. Klasni poredak carstva se odraZzava u crkvenim propisima i dogmama, u
crkvenim tezama koje valja poStovati kao i Sveto pismo, i koje su €esto poticali carevi. Bogu
jednaki Krist napreduje u zajednicu prijestolja i vladanja sa svojim Ocem. Buducéi da mora biti
jednobitan sa svojim Ocem, njega samoga prikazuju kao pantokratora, vladara svjetovima,
okruZenog andelima, svetim i mucenicima i oblakom svjedoka, kao i Duhom Svetim koji je
postao vidljiv. Isus, koji je jedno¢ ucio: »Dajte caru carevog, je sada kao Krist uzdignut na
poloZaj gospodara iznad cara. Teodozije, koji je svojim Ediktom pomogao Crkvi da dode do
modi, je veé pet godina kasnije morao doZivjeti od milanskoga biskupa Ambrozija da ga ovaj
javno progna sve dok ne izvrsi pokoru i pokaje se.

Majka Isusova Marija, Zena tesara Josipa, sada viSe nije bila samo obi¢na majka, vec je
prema zakljuécima Koncila u Halcedonu takoder Bogomajka i Majka BoZja, kojoj se ne mogu
uskratiti boZanske pocasti. | buduéi da je rodila Spasitelja i Otkupitelja, neizravno je
sudjelovala u otkupljenju svijeta. U naslovima poput »Suotkupiteljice«, »Posrednice svih
milosti«, »Bolne Majke« su porasle i njezine pocasti koje je stavljaju u red s »velikim
majkama« Dijanom EfeSkom ili boginjom lzis, sve dok naposljetku 1950. godine papa Pio XII
nije ustanovio kao dogmu da je Marija poput Krista »uza$la na nebo i sada stoluje zdesnha
svojemu Sinu«.

Takav se razvoj krS¢anske mitologije u Kkasnijim stolje¢ima, poslije zakljucenja
novozavjetnoga kanona, ne moze ovdje iscrpno prikazati, ve¢ samo naznaciti. Apostol Petar,
oZenjeni ribar s Genezaretskoga jezera, je u crkvenopovijesnom razvoju postao
namjesnikom Krista i prvim rimskim biskupom, a time — za Rimsku crkvu — i prvim papom.
Pavlu, koji je takoder u Rimu pogubljen kao muéenik, nije pripala takva ¢ast. Njegovi daleko
rasSireni spisi su ga zastitili od takvog stvaranja legendi i mitopoetike. Spisateljski ne toliko
optereceni Petar je bio bolji model za to. Cijeli je srednji vijek joS tkao taj sag crkvenih slika.
Ipak, razvoj istocnorimske crkve, koja je samu sebe shvacala kao ortodoksnu, pravovjernu
crkvu, se od odvajanja od zapadnorimske crkve 1054. godine odvijao prema vlastitim
zakonima.

Ranogradanska reformacija u Njemackoj poslije 1517. godine je samo skromno utjecala na
taj razvoj. Ona je posegnula za biblijskom mitologijom da bi se probila sa svojim ciljevima.
Revolucionarni sadrZaj Lutherovoga korala »Cvrsti grad je na$ Bog«, koji je postao
borbenom pjesmom reformacije, se sastojao na primjer, u tome 5to su, kao i u njegovom
literarnom predlosku (Psalam 46), napadnute postojeée druStvene i politicke prilike u njihovoj
konagnosti. Cvrsti gradovi i dobra oruzja feudalnoga srednjega vijeka — slikovitost tog
Psalma je sasvim odgovarala drustvenoj simbolici 16. stoljeéa — su ovdje idealno stavljeni
izvan snage. Mitski pojmovi »Bog«, »njegova rijeC«, »pravedni Covjek kojega je sam
odabrao«, zamjenjuju jo$ uvijek nejasni program novih drustvenih snaga. Starozavjetni ratnici
BoZji su posluzili buntovnim seljacima kao uzori; u radikalnim zahtjevima proroka su oni
sagledali svoje vlastite zahtjeve vec¢ anticipirane i bozanski potvrdene. Njihova je stvar za njih
bila stvar Bozja.

Revoluciju seljaka su zajedni¢ki ugusili protestantski i katoli¢ki stalezi bogatih. Njihovi su
ciljevi i nadalje zivjeli samo u pojedinim malim religijskim skupinama. A pobjednici su vrlo
brzo opet posegnuli za starim na¢inom. Crkveno odvajanje od Rima i reformacija kulta su,



istina, donijeli velike prednosti ranom razvoju gradanstva poslije 1517. godine, ali nisu znadili
kraj krS¢anske mitopoetike. Utjecaj crkve je bio potisnut. U podrucjima Sto su ih reformirali
Luther i Calvin, vjerna poslusnost spram Crkve i njezinih zakona i zahtjeva sada viSe nije bila
neotklonjiva pretpostavka spasa, ve¢ vjera u bezuvjetnu milost Isusa Krista koju se ne moze
zasluziti. Vrhovni gospodari i pastiri reformiranih crkava sada viSe nisu bili biskupi, kardinali i
pape, ve¢ knezovi i vladari pojedinih podrucja. Od gospodarice, od ecclesiae triumphans —
kako je jo$ uvijek ukraSena saborna crkva u Strassbourgu — Crkva je sada opet postala
sluzavka, sluziteljica jedne vlasti. Gradanska, a takoder i feudalna temeljna druStvena slika
Oca i Sina, koji su kao posjednici zemlje ili cehovskih prava i obrtni¢kih pogona pruzali
vidljivo jamstvo za daljnji opstanak druStva, uvelike je odredila i sliku poboznosti. Bog Otac i
Bog Sin bi prema volji reformatora morali biti srediSte poboZnosti.

Reformacija se pokazala dvosjeklim macem. lIstina, odgovarala je zakonima socijalno-
ekonomskog razvoja, no iznijela je na svjetlo dana da se vezanost za Crkvu, koja je do tada
smatrana nepovredivom, moze ipak prekinuti. Zivuéa svijest o biblijskoj mitologiji je u
protestantskim crkvama potisnuta ucenjem katekizma. Deset zapovijesti zamjenjuju cijeli
kanon rimskog crkvenog prava sa svim njegovim propisima o poslu i zivotnim pravilima. Od
obilja biblijske mitologije preostalo je samo poznavanje poucaka i biblijskih izreka. Poslije
razdoblja prosvijetiteljstva i racionalizma, koje je u teologiji popra¢eno i smijenjeno dubokim
pijetizmom, biblijskim se mitovima poklanjalo vrlo malo paznje.

Prvi koji se u njemackom jezi¢nom podrucju potrudio da pronade pristup ljepoti Biblije kao
literarnog djela, je bio Herder. Njegov spis »O duhu hebrejske poezije« je objavljen 1782/83.
Herder je Bibliju, kao i svete knjige drugih naroda, ubrojio medu spise »u kojima ljudska
masta i poezija predstavljaju boZzanske izglede za ovaj svijet«. Pri tome on hebrejsku knjigu
fabula i bajki ne Zeli opravdati, kako mu se to u Samsonovu razgovoru predbacuje kao
prigovor Sto ga je sam stvorio, veé je Zeli objasniti. Bio je o€aran sjajpom poezijom Biblije,
toliko oCaran da je vjerovao da moze reci: »Kad bi se djeci mogle ispri¢ati sve price, kao Sto
Knjiga o sucima i Samuelova knjiga opisuju svoje, djeca bi ih sve naucila kao poeziju.«

Svojim »Prologom na nebu« Goethe je uvrstio Boga Oca kao osobu u dramatici, posto ga je
Lessing u »Nathanu« pretvorio u ideju. Socijalni principi krS¢anstva, za koje je kasnije Marks
kazao da su podmukli u usporedbi s revolucionarnim proleterijatom, kao i njegove izreke o
svjetonazorima — ono Sto kr§¢anstvo ¢&ini religijom — su se pri tome za Herdera i Goethea
nalazili duboko u pozadini, kao 3to su se ti principi od tada naocigled sve viSe povlacili u
pozadinu. Umjetnost je dokidala jucerasnju religiju. Proces dokidanja religije po estetici i
umjetnosti je ipak isto toliko star, kao i sama religija. Hezoid nije bio prvi, niti Hegel posljednji
koji je to pokusao.

Herder je pokuSao prikazati Bibliju kao obrazovno sredstvo. Svojeg je najmilijeg Citatelja vidio
»medu ljubiteljima najstarije, najjednostavnije, pa mozda i najsrdacnije poezije na zemlji,
medu lubiteljima najstarije povijesti ljudskoga duha i srca«. Ta ulazna vrata Sto ih je otvorio
Herder ¢e odsad biti za sva vremena otvorena. Ne moze ih zatvoriti nijedna crkvena dogma,
koja — Sto ostaje neosporno — sa svoje strane veze ljude za tu knjigu tako da oni u njoj vide
srediSte svojega zivljenja i razmiSljanja.

Medutim, biblijski mitovi, kao i Homerovi epovi, poprimaju svoju estetsku vrijednost ne zbog
religioznosti pjesnika, ve¢ zbog harmonije objektivnih zakonitosti druStvenoga razvoja s
njihovim subjektivnim oblikovanjem. U tom oni nalaze svoje ekvivalente u velikim dijelovima
likovhe umjetnosti kao i umjetnosti rije€i kad god ih te umjetnosti odaberu kao motivi. Pri
tome ubrzo postaje jasno pripada li koje umjetni¢ko djelo religioznoj umjetnosti ili ne. Jer,
svako istinski veliko, viSeslojno umjetniCko djelo prelazi prag historijske ograni¢enosti
religijom, &im se nanovo recipira. Biblijski mitovi pripadaju medu njih. Njihove ¢&e slike
zadrZati svoje mjesto u estetskoj svijesti ¢ak i onda kada viSe neée biti onih pokuSaja da se
biblijski mitovi integriraju u danasnjicu na nacin kako to pobozna samosvijest joS uvijek radi.



Pri tome je sigurno da u Hegelovu smislu za umjetnost postoje spoznaje biblijske religije koje
bi valjalo ukinuti. Velika slika biblijske mitologije za oCekivano vrijeme konaénoga spasa je
proro¢ko videnje maceva prekovanih u lemeSe plugova (vidi XIV, 1, e). Neki je sovjetski kipar
nacinio takav spomenik za sjediste Ujedinjenih naroda. Slika goluba, koji donosi mir i
izmirenje, ve¢ odavna nije ograni¢ena samo na oltare, a proslavljeno blazenstvo miroljubivog
zajedni¢kog Zivota braée nije dobilo svoj konacni oblik samo u Schillerovoj »Odi radosti,
kako ju je Beethoven prihvatio u zavrSnom zboru svoje Devete simfonije.

Pocetak svijeta nije bio takav kako ga zamiSlja biblijski mit. Ni svrSetak svijeta nece biti
onakav kako ga zamislja biblijski mit. Jo§ uvijek nije doSlo do »rjeSenja zagonetke ljudske
povijesti« (Marx). Medutim, biblijska mitologija kao i grcka, anticipira parcijalna rjesenja i
parcijalne spoznaje, jer pokuSava veliku temu o ¢ovje¢nosti svojega Boga, koji Zeli ljudski
svijet, prikazati kao smisao historijskog ponasanja Covjeka.



Dodatak



Objasnjenje vaznih pojmova

Adamov testament (Testamentum Adae) — Kr8¢éansko apokrifno djelo tradirano na sirijskom
jeziku. Vjerojatno je nastalo u 3. stolje¢u n. e. Bilo je raSireno u Bizantu, Aleksandriji i Etiopiji.
U obliku Apokalipse, Adam, prvi ¢ovjek razotkriva cijelu pri€u o spasu i najavljuje Krista kao
Spasitelja.

Adyton — (gr€.) Najsvetija, za laike i nesveéeniCke kultne sluzbenike nepristupa¢na
prostorija u hramu.

Amarnski dokumenti — Potjec€u iz arhive palae u Ahetatonu, glav- nom gradu Egipta za
Amenofisa IV Ehnatona na isto¢noj obali Nila, izmedu Memfisa i Tebe. 1z njih se moze
zakjuciti o prilikama u Palestini — Siriji, jer su poSiljatelji bili ve¢inom knezovi iz tih zemalja. U
cijelosti su pisani klinastim pismom. Amarna je moderni naziv za Ahetaton koji je bio
nastanjen samo priblizno dvadeset godina (otprilike 1375—1355 pr. n. e.).

Apokalipse — U Bibliji tekstovi lzaije, Daniela, Ezekiela i lvanova Otkrivenja. lzvanbiblijske
apokalipse postoje u Henoka, Baruha, Adama, Ezre, Jakova, Pavla i Petra, pri ¢emu su
doti¢ni pisci, dakako, samo posudili ta imena (vidi takoder Apokaliptiku).

Apokaliptika — (gr¢. apokalyptein: otkriti, razotkriti) Apokaliptika je svijet oblika u literaturi i
umjetnosti koji opisuje buduc¢e dogadaje u prostoru i vremenu. Zbog toga su apokaliptiCke
slike mitske. Mitologeme apokaliptike su starije od nje same. Apokalipse (saZetak oCekivanja
od buduénosti) nastaju u Palestini priblizno od 3. st. pr. n. e. naovamo, otkako je pobozno
vjerovanje prebacilo u eshatologiju pozitivhu promjenu sudbine (v. takoder Eshatologija).

Apokrifi — (gr€. apokryptein: sakriti) Sveta pisma koju nisu kanonska, tj. nisu dobila
teologijsku potvrdu kao od Boga objavljeno sveto pismo. Medu starozavjetnim knjigama
ovamo pripadaju Judita Sapientia Salomonis (Salomonova mudrost), Tobija, Isus Sirahov,
Baruh | i Il Makabejci, te pojedini dijelovi Estere, Pria o Suzani i Danielu, o Belu
babilonskom, o Zmaju babilonskom, Molitva Azarje, Pjevanje trojice ljudi u ognjenoj pedi i
ManaSeova molitva. U Lutherovim biblijama one se joS uvijek navode. Rimokatoli¢ka crkva ih
je nazvala deuterokanonskima; kao apokrifni su ovdje oznaéeni oni spisi koje inade Zidovi i
druge kr8¢anske konfesije oznacavaju kao pseudoepigrafe. Ovamo pripadaju, na primjer,
knjige Henok i lll i IV Ezra. Medu novozavjetne apokrife opéenito svi ubrajaju veliki broj spisa
(usporedi Henneske-Schneemelcher: Neutestamentliche Apokrvphen, 2 sveska, Berlin
1967).

Apostol — (gr& apostellein: odaslati, poslati) Opunomocéeni glasnik ili poslanik. Apostolima je
zbog toga nazvano prvih dvanaest Isusovih u€enika koje je Isus sam pozvao (Marko 6, 30 i
Matej 10, 2), kao i prvi propovjednici koji su kao misionari posli iz Jeruzalema (Djela
apostolska 14, 4).

Aram, Aramejci — Biblijsko skupno ime za semitska plemena koja su u 2. stolje¢u pr. n. e.
prodrla u Siriju i oko 1000. godine osnovala mo¢nu drzavu s glavnim gradom Damaskom.
Njihov je jezik bio govorni jezik Prednjega Orijenta sve do u 1. stoljece n. e. Isus je zasigurno
govorio aramejskim jezikom.

ASera — Vijerojatno ime neke amorejske boginje. Identi¢na je s IStar i AStarte. JoS u doba
Jeremije su je obozavali kao kraljicu neba (Jeremija 7, 18). Mnogobrojne figure od gline,
pronadene u Jeruzalemu, isti€u njezinu prirodu boginje plodnosti. Prema njoj je nazvano i
kultno stablo ASera koje se, pokraj MasSebe, muskoga pandana, pojavljuje kao sastavni dio
kanaanskog kultnog uredenja.



Baal Sidon — Gradski bog Sidona. Baal je (vidi VI, 2) kanaansko ime bozje i znadi
gospodin. Vecina literature o Baalu je saCuvana u Ugaritu. Tamo Alijan potiskuje staroga EI.

Crkva — Rije€ iz kasnogr¢kog (bizantinskog) jezika »oikia kyrike«, »ku¢a Gospodina, je kao
posudenica prodrla u mnoge jezike. »Gospodin« u tom smislu je uvijek bio Krist. 1z prvotne
oznake za kakvu zgradu je taj pojam preSao i na zajednicu vjernika, Sto je na hebrejskom
inace »gahal«, gréki »ekklesia«.

Davidov Sin — Pocasni naslov &to je pridan Isusu (Marko 10, 47 i Matej 9, 27). Kao 3to se
moze razabrati iz apokrifnog Salomonovog Psalma 17 ili iz IV knjige Ezra, zidovstvo je
oCekivalo kona¢nog kralja spasitelja iz doma Davidova (Il Samuel 7, 14). Naziv Davidov sin
je vezan za ocekivanje Mesije.

Deuteronomij — (gr¢€.) Drugi Zakon; naziv za V knjigu Mojslja. Deuteronomijski — kao od
toga izvedeni pridjev — karakterizira utjecaje misli te Knjige na istodobno nastale tekstove
Staroga zavjeta. Odredena teologomena S$to su utjecala na druge knjige su nazvana
deuteronomisti¢kima.

Dijaspora — (gré.) OznaCava ponajprije razasutost Zidova poslije razaranja Hrama po
cijelom antickom svijetu. Prenosi se takoder na krS¢anstvo. Zivot u dijaspori znaci zivot u
okolini koja je razli¢ita od konfesijski ili religijski odredenog vlastitog stava.

Edom — U zemlju Edom (I Mojsije 25, 30) pripadaju tri djela: 1. Seir, juzno od Negeba
(JoSua 15, 1; IV Mojsije 24, 18), 2. jarak juzno od Mrtvoga mora do Akabskog zaljeva (Il
Kraljevi 3, 8), 3. isto¢no odavde poloZeno stjenovito gorje, zapravo Edom (IV Mojsije 20, 17).
U Edomu se nalazi Petra sa svojim stjenovitim svetiStima i nabatejskim grobovima (vidi
Nabatejci).

Eneateuh — (gré. ennea: devet) Obuhvaéa prvih devet knjiga Staroga zavjeta, naime, pet
knjiga Mojsijevih, JoSuu, Suce, Samuela i Kraljeve, jer se u njima joS mogu pronaci pojedini
izvori Mojsijeva Pentateuha.

Eseni — Zidovska sekta koja je postojala u oba stoljeéa oko prekretnice vremena i imala
shazno razvijenu eshatologijsku misao. Bila je u proturjeju spram Hrama u Jeruzalemu.
Iscrpniji podaci o njoj su postali poznati poslije otkrica u Kumranu (vidi lll, 4, 3).

Eshatologija — (gr&. eschatos: posljednje) 1. u¢enje o posliednjem vremenu i stvarima. U
njoj se u obliku anticipacije buducnosti izri¢e radikalna kritika nad sada3njos¢u. Ona je
totalna negacija negacije postojeéeg svijeta. Eshatologija o&ekuje preokret zbog izravne
intervencije Boga ili pak zbog kojega heroja 5to ga je on poslao, Mesije, Krista, Sina
Covjegjega ili Davidova Sina, Sluge BoZjega; 2. ona oznagava uéenje o posljednjim stvarima
takoder u smislu svijeta koji subjektivhu dolazi kasnije, o Zivotu poslije smrti. U tom se
znacenju uopcée ne pojavijuje u Starom zavjetu, a u Novom zavjetu samo na pojedinim
mjestima. Ona je tek crkveno-povijesnom razdoblju polagano potiskivaln ocekivanja
spomenuto pod 1.

Etiologija — UCenje o uzrocima odredenih pojavnih oblika ljudskoga drustva. Tako je, na
primjer, etiologija kulta u¢enja o uzrocima nastajanja kojega kulta.

Evandeljie — (gr€. auangelion) Prvotno, u novozavjetnim poslanicama »radosna vijest,
ucenje Isusa Krista o spasu, pod kojim se prvotno podrazumijevao govor, usmena predaja,
propovijed. U 2. stoljecu je taj pojam prenesen na izvjeStaje »Evandelista« o Isusu. Time je
nastao literarno-znanstveni pojam, koji inaée u antiCkoj literaturi ne nailazi ni na kakvu
paralelu. Danas se taj pojam upotrebljava u oba znacenja.



Farizeji — (hebr. peruschim: izdvojeni) OznaCava Zidovski pokret koji je proistekao od
Hasidejaca, poboznih revnosnika za vjeru iz razdoblja Makabejaca. Njegovi napadi su
usmijereni protiv dinastije Hasmonejaca (vidi Makabejci), u kojima on vidi uzrok otpadnistva,
kao i protiv Saducejaca (vidi tamo), koji su smisaono postovanje Toraha povezivali sa
shaznom otvorenoS¢u spram svijeta. Farizeji su u Novom zavjetu prikazani kao zastupnici
licemjerne zakonitosti.

Gnoza — (gr&: spoznaja) Znanje za boZanske tajne 5to ostaje rezervirano za odabrane. U 2.
stoljeéu n. e. je postojao veliki broj takvih skupina s razli¢itim tajnim uéenjima. Taj je pokret
nazvan gnosticizmom. Gnostik koji pripada takvoj skupini, vjeruje da je boZanske prirode i da
je bozanskom gnozom vraéen u stanje boZanstva, u carstvo svjetla, i to iz ovoga svijeta, tj. iz
carstva tmine.

Heksateuh — (gr€.) Knjiga u Sest svitaka: Pet knjiga Mojsijevih zajedno s Knjigom JoSue.

Heroj — (gr&.) Bogu sli¢ho nadljudsko bi¢e. Mitski plemenski oci, herojski ratnici, osnivaci
drzava i hramova postaju heroji; heroji mogu postati bogovi, a bogovi mogu postati heraoiji.
Heros eponymos oznacava heroja koji ima isto ime kao i neki narod; veéinom je to mitski
praotac naroda.

Hiljazam — (gr&. Chilioi: tisu¢a) U&enje o dolasku sto tisu¢godiSnjega carstva blaZzenstva i
slobode. Uc€enje nastaje priblizno u 2. stolje¢u pr. n. e. Ukorijenjeno je u apokaliptici i
eshatologiji (vidi tamo).

Hramska bludnica — (gr€. hierodule, hebr. kedeSe) Povremeno su bile bogato zastupljene u
jeruzalemskom Hramu. Pripadale su starim kultovima plodnosti i odavale su se kultnoj
prostituciji. Isto je tako postojala muska kultna prostitucija.

Kanon, biblijski — Po Crkvi priznati popis biblijskih spisa kao dokumenta o objavi Bozjoj.
Popis koji je odreden na Koncilu u Firenci 1442. godine vrijedi joS i danas. Luther je preuzeo
Kanon, medutim, starozavjetne apokrife (vidi tamo) je proglasio nekanonskima. Calvin ih je u
cijelosti iskljucio.

Kerubi — Nositelji prijestolja, nad kojim se pojavljuje Bog. Tako su i opisani (Ezekiel 10, 1—
20). Oni &tite vrt BoZji (Ezekiel 28, 13, 14, 16), edenski vrt (I Mojsije 3, 24) i aditon u
jeruzalemskom Hramu (I Kraljevi 6, 23—28).

Krist — Vidi Mesija.
Kovceg — Vidi Kov€eg saveza.

Kovceg saveza — Stari, zajednicki kultni idol izraelskih plemena. Bio je to paladij plemena
(IV Mojsije 10, 35—36). Kasnije, posto ga je Salomon prenio u Hram, on postaje prijestolje
Boga, a 586. pr. n. e., tj. prilikom razaranja Jeruzalema nestaje.

Logos — Ta je gréka rije€ prvotno oznacavala pri€u, znanje, rije€, racun, dokument, broj,
vrijednost. U jeziku Novoga zavjeta ona je oznacCavala rije€i Isusa Krista kao volje BozZje da
spasi svijet, rije€ samoga Boga (Ilvan 1; | Korinéanima 1, 17—18). Novozavjetni pisci su time
prihvatili misao koja je veé u Zidovstvu bila spominjana, a ono je veé od 2. stolje¢a pr. n. e.
uzimalo mudrost i rije€ za pojavne oblike Jahve.

Makabejci — Potomci Matatije iz Modina iz roda Hasmonovog. Matatija je vodio zidovsku
opoziciju protiv Seleukovi¢éa Antioha IV Epifana, koji je pokuSao helenizirati Zidovski kult. O
tome raspravlja, prije svega, | knjiga Makabejci, koja je nastala oko 100. godine pr. n. e.



MaSebe — vidi ASera

Mesija — (hebrejski isto Sto i grcki christos: Pomazanik) Ozna¢ava od Boga pomazanoga,
kralja, velikog svecenika, kraljevskoga Spasitelja (otkupitelja, Izbavitelja). U Izraelu je
oCekivanje tog Mesije staro kao i kraljevstvo. Ono uklju€uje najzeséu kritiku protiv kraljevstva
u lzraelu. O&ekivanje Mesije je poslije 7. stolje¢a pr. n. e. povezano s ocekivanjem Sluge
BoZjega (vidi tamo), a osobito je Zivnulo u stoljecu prije prijelomnice vremena.

Nabatejci (Edom): Arapska plemena koja su u 1. stoljeéu pr. n. e. i n. e. osnovala veliku
drzavu Sto se protezala od zemlje isto¢no od Jordana do Damaska. Godine 106. ta je drzava
podlegla premoéi Rima. Glavni je grad bio Petra, u kojem se 25. prosinca svake godine
slavila sve€anost glavnoga boga Dusaresa, nekog starog boga sunca.

Nehustan — Naziv za mjedenu zmiju 5to je u Jeruzalemu kultno oboZavana jos pod kraljem
Ezekijom (Il Kraljevi 18, 4). Neko¢ je ona oznacavala Zensko boZanstvo. Njezino ime nosi i
majka kralja Jude Jojakina (Il Kraljevi 24, 8; vidi takoder V, 3).

Nikanor — Poznati sirijski vojskovoda i zakleti neprijatelj hrama u Jeruzalemu. U spomen na
njegov poraz i smrt po Makabejcima je od 161. godine pr. n. e. u Jeruzalemu slavljena
Nikanorova svecanost (vidi XI, 2, 2). O tome iscrpno izvjeStava Il Makabeijci, Sto je nastala u
posljednjoj treéini 1. stoljeca.

Parusija — (grc.) Dolazak. Prvi pristalice Isusa su o¢ekivali dolazak Isusa Krista s neba da bi
sudio i otkupio svijet joS za njihovoga zivota. U spomen na njegovo prvo rodenje, pojam
parusija je poprimio znac¢enje »ponovni dolazak.

Patristika — (lat. pater: otac) Oznacava ucenje velikih filozofa i teologa krS¢anstva sve do u
7. stoljeée. Najstariji su apostolski oci (vremenski su najblizi apostolima), dok su oni kasniji (u
2. stoljeéu) apologetski oci.

Pentateuh — (gré.) Kao knjiga od pet svitaka oznacava pet Mojsijevih knjiga, to su ih Zidovi
uvijek nazivali Torah (Zakon).

Prokletstvo — Prokletstvo BoZje, po nhalogu Jahve, da bi se njegov narod odrzao u ¢istoéi od
drugih naroda i bogova. IzvrSava se ubijanjem svega zivoga (na primjer, | Samuel 15, 3). To
vrijedi i za Novi zavjet (Matej 18, 8). Tek u dolaze¢em kraljevstvu apokalipse prokletstva viSe
nece biti (Otkrivenje 22, 3).

Prorok — (gr€. profetes) lzraz za hebrejskog »nabi«. Prorok je organ objave kojega boga.
Zbog toga i Mojsija ozna€avaju kao proroka. Rani stupanj je kultno prorostvo. Ovdje je prorok
ujedno i svecenik. Biblijski prototipovi jesu, na primjer, Samuel, llija i Elizej. Putujuéi proroci
koji su pisali, na primjer, Jeremija i Ezekiel, potjeCu ve¢inom iz koje depravirane svecenicke
obitelji i spram svojih tladitelja (kraljeva i njihovih svecenika) zastupaju interese onih koji su
zajedno s njima podjarmljeni. Zestina proroka ih je uvijek dovodila u konflikte s okolinom.

Protoevandelje — (gr€. protos: prvi) Oznacava ponajprije kristologijski protumaceni tekst |
Mojsije 3, 15 gdje je rod zene, koji satire glavu zmije, protumacen kao Krist. Ta se tradicija
moZe dokazati u Crkvi poslije 4. stolije¢a. Apokrifno Jakovljevo Evandelje, koje je takoder
nazvano protoevandeljem, je legendarni prikaz Isusova djetinjstva i potjece iz 3. stoljeca.

Saduceji — Tako su, prema svom navodnom pretku, sveceniku Sadoku kojega je postavio
Salomon, nazvani predstavnici jeruzalemskog svecenstva, koji su zastupali glediste da je
Zidovima dopusteno sve ako poStuju doslovni Zakon Mojsija. Odbijali su sve dodatke i
proSirenja, o kojima su govorili farizeji. Bili su u dobrim odnosima s Hasmonejcima t
Rimljanima i negirali su, osim vjere u andela i demone, takoder ustajanje od mrtvih.



Samarijanci — Potomci starih stanovnika Sjeverne drzave oko Samarije, koji joS danas zive
pokraj Nablusa u Palestini. Samarija je neko¢ bila glavni grad Sjeverne drzave lIzraela. Od
sredine 4 stoje¢a pr. n. e. Zive odvojeno od Jeruzalema. Jo$ su danas najkonzervativnija
jezgra Zidovstva, jer imaju samo jednu Svetu knjigu, Pentateuh. | danas jo3 svetkuju
sveCanost Pashe sa Zrtvovanjem prema preddeuteronomijskom obredu na gori Garizim,
posto je njihov hram razoren 128. godine pr. n. e. Uvelike su sudjelovali u preuzimaniju
zidovskog misaonog dobra u gnosticistiCke sekte. Samarijanac se moze biti samo u Nablusu.
Njihov bog Jahve je ostao lokalni bog.

Septaginta — (lat: sedamdeset) Oznaka za gréki prijevod Staroga zavjeta, Sto ga je prema
legendi Aristejevoga dokumenta u Aleksandriji u 3. stoljecu pr. n. e. dovrSilo sedamdeset
Zidovskih ucenjaka. To je prvi cjelokupni prijevod Staroga zavjeta na nesemitski jezik; u
usporedbi s hebrejskih rukopisima, konzervirao je mnogobrojne osobitosti koje su djelimice
starije od sada vaZzecega hebrejskog teksta.

Seraf — (seraphim): Mitsko bi¢e s krilima. Zastitnici su Jahvina hrama i njemu sluze. Oni
predstavljaju kor andela koji pjeva u Jahvinu Domu. Njihovo ime vjerojatno potje¢e od
hebrejskoga glagola saraph: gorjeti.

Sin ¢ovjedji — Pojam potje€e iz eshatologijskog oCekivanja Spasitelja, na koje nailazimo ve¢
u Daniela 7. Na takvo o¢ekivanje nailazimo i u apokrifnom etiopijskom Henoku 37—71. Prvi
kr8¢anski interpreti su taj pojam povezali s Isusom i njegovo su djelo opisali unutar te
tradicije koja je ve¢ u starom vijeku bila povezana s o¢ekivanjem Mesije (Marko 2, 10; 8, 31.
38; 13, 26; 14, 62).

Sluga Bozji — Taj se pojam zasniva, kao mesijanski naslov, na starozavjetnoj tradiciji
pateCega Sluge BoZjega, prema lzaiji 53. Istina, ne pojavljuje se kao izravni kristologijski
naslov, no prvi su se krs¢anski pjesnici pridrzavali te tradicije opisujuéi djelovanje Isusa
Krista (Marko 1, 10; 8, 31; 10, 45; Matej 12, 8; Luka 22, 37; 23, 35; 24, 26). To mitopoetsko
djeluje &isto kr3éansko. Zidovstvo, naime, pod izrazom Sluga BoZji uvijek razumije samo
sebe (usp. XIV 2, c; XIV, 2, 4).

Suci — (hebr. Sophetim) Heroji ranoga razdoblja Izraelu, koji su izmedu smrti JoSije i proroka
Samuela uveliko utjecali ni sudbinu Izraelskih plemena. Njihova je stvarna funkcija bila ona
vojskovode plemenske vojske. Medutim, izvjeStaji o njima pokazuju da oni ve¢inom nisu bili
izraelicani, ve¢ kraljevi manjih mjesta izmedu izraelskih plemena. Vjerojatno su pojedina
plemena s takvim kanaanskim kraljevima zaklju€ila ugovore o zastiti. Razlikujemo Sest velikih
sudaca (Otniel, Ohad, Barak, Gideon, Jefta i Samson) od Sest malih sudaca. Broj dvanaest
je mitska veli€ina i ozna¢ava »puno vrijeme«.

Teoforican — (gr€. ferein: nositi) Karakteristika imena i pojmova koji kao integrirani sastavni
dio imaju koje ime boZje. Sintakti¢ki su teoforicna imena sloZena imena: Ivan, Hebrejski
Johanan je takvo ime, a znaci »Jahve je prijazan.

Zaratustra (gré. Zoroaster) — Smatraju ga oshivaem parsizma. Utemeljitelj je strogo
monolatrijske vjere u Boga. Ahura Mazda je veliki i do- bri bog svjetla, koji se bori protiv zloga
Ahrimana. Zaratustra time uvodi dualizam. Jamacno je djelovao oko 8. stolje¢a pr. n. e. u
Iranu.

Zrtva paljenica — Zacijelo najopéenitiji i najces¢i nagin zrtvovanja (Il Mojsije 1, 3). Zrtvovala
bi se cijela Zrtva, i to samo muske Zivotinje, ali ipak bez koZze ili krzna ili perja. Krv bi se
prethodno poprskala po Zrtveniku.

Zrtvenik — U biblijskom jeziku oznadava mjesto na kojem se prinose Zrtve bogovima.



Prvotno se Zrtvenik (oltar) kao mjesto za prinoSenje Zrtva paljenica gradi od gruboga
kamena. U Saiomonovu Hramu je zrtvenik bio nacinjen od zlata (I Kraljevi 7, 48).
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Osim godina iz povijesti Palestine, naznaceni su takoder najvaZniji datumi iz drugih driava, vainih za izrael. Rijeé
je samo o priblizZno naznadenim godinama.

| Do podijele drzave lzrael

lzrael

1350. useljenje u Kanaan
oko 1300—1050. razdoblje Sudaca

oko 1050. Samuel, prorok
1032—1012. Saul prvi kralj
1012—972. David

972—932. Salomon, izgradnja Hrama

932. podjela driave
Pojava elohistickog, jahvistitkog i
lai€kog izvora

Egipat
oko 1400. Egipat viada Palestinom

DrZava Hetita uzdrmala egipatsku via-
davinu u Palestini

oko 1250. Ramzes ||

1225—1215. Merneptah

1165—1085. Ramzes |V—IX

ASur-Babilon

oke 1230. Nabukodonozar | babilonski

964—933. Tiglatpileser 1i
(Tukulti-apil-ESara) ASurski
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Il Od podjele driave do 587

Juda
932 016. Roboam

§74—850. Josafat

B50—B843. Joram
843—842. Ahazja

842—836. Atalija
836—797. Joad

779—739. Azarja (Uzija)

739—734. Jotam
734—719. Ahaz

Izraal

932—911. Jeroboam
B886—875. Omri

875—854. Ahab. Prorok Elizej
Borbe s kraljevima Sirije
854—853. Ahazja

842. Jehu istrebljuje kucu i dokida
sluZbu Baalu
842—815. Jehu

799—784. Joad

T784—744. Jeroboam ||, posljednje raz-
doblje sjaja u lzraslu

cko 7680, Amos prorok

oko 750. Knjiga HoSee

744, Pocetak raspada driave

743. Zaharija

Egipai
Sirija, Asirifa, Babilon

oko 845, Hazael Siriski, pritiskuje
Judu | lzrael
842. Salmanasar Il Asurski

745—727. Tiglatpileser | Asurski
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735—734. sirijsko-efraimski rat

oko 740—890. lzaija, Mihej, proroci

Juda

719—691. Ezekija
701, Sanherib dolazi pred Jeruzalem

638—608. Josija, posljednji procvat
Jude

626—580. Jeremija, prorok

622. Reformacija JoSije. Deuteronomij
oko 620. Nahum, prorok

733—725. HoSea

733—732, Tiglatpileser Asurski razara
driavu s glavnim gradom Damaskom
727—T22. Salmanasar V Asurski obara
Hoseu i opsjeda Samariju

724—722, Zauzeta Samarija

Konac drzave lzrael

oka 720. SeSonk | Egipatski
722—705. Sargon 1l Asirski

Sirifa, Asirija, Babilon, Egipat

705—681. Sanherib Asurski

B81—660. U Egiptu 25. i 26. dinastija Saita i Nubijaca.
Asarhadon ASurski pokorava Egipat

669—625. Asurbanipal ASurski

oko 660. Egipat nezavisan pod Psamsetihom L

oko 650. Medija samostalna drZava

oko 625. upadi Skita u Prednju Aziju

625. Babilon nezavisan pod Nabopolasarom od Asura

614—612. Nabopolasar Babilonski | kralj Medijaca savla-
davaju drzavu A3ur. Zauzeta Niniva. Ostatak postoji do
B02 (60G7).
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B0B. Josija pada kod Migida

608. Joahaz

608—598. Jojakim, postavljen po Nehu
Jojakim se pokorava kralju Babilona, a kasnije otpada
597. Jojakin, Jojakimov sin, cdveden u Babilon
Prvo vodenje u suzanjstvo.

597—587. Sidkija

592—570. Ezekiel, prorok

Sidkija otpada od Babilona

589—587. Opsada | zauzece Jeruzalema
Drugo odvodenje. Babilonsko sulanjstvo

610—594. Neho u Egiptu

605. Neho potué¢en po Nabukodonozoru Il kod Karkemisa
805—562. Nabukodonozor u Babilonu
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Vremeanska tablica

Il Od razaranja Jeruzalema do Nehemije

Juda

238. Kir dopusta povratak iz Babilona JoSua i Zerubabel

520—516. Gradnja Hrama

Hagaj i Zaharija, proroci

458. Ezra dolazi s punomoéi Artakserksa | u Jeruzalem
450. (?) Malahija, prorok

445, Nehemija u Jeruzalemu, Objava zakona po Ezri | ob-
vezivanje naroda na nj.

oko 400. pocCetak pismencg fiksiranja svedenicke tradicije

Babilon, Perzija

555—539. Nabonid, posljednji kralj Babllona
558—529. Kir Il, kralj Perzije, 550. pokorava Medijce,
546. razara lidijsko carstvo

538, zauzima Babilon

525. Egipat perzijska provincija do 332.

Kambiz osvaja Egipat

521—486. Darije | u Perziji

485—465. Kserkso (»Ahasver« u Bibliji)

465—424. Artakserkso | Longimanus
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IV Palestina u helenisticko doba

Palestina

332, Palestina pod makedonskem viascu

323—301. Palestina pod raznim gospodarima

301—128. Palestina pod eglpatskim gospedstvom

198. Palestina pod sirijskim gospodstvom

168. Antioh IV pljaéka Hram u Jeruzalemu,

zabranjuje Zidovsku sluzbu bozju

167. Svedenik Matatija u Modinu zapocinje sa svojih pet
sinova borbu protiv potlacenosti

1686. Juda Makabejac pobjeduje Sirijce kod Emanusa,
zauzima

165. Jeruzalem (osim utvrde) | €isti Hram

160. Pad Jude. Jonatan, Judin brat, na ¢elu Makabejske
stranke

142. Simun, veliki svedenik. Priznata samostalnost Judeje

Aleksandrovo carstvo | drZave poslije njega

336—331. Aleksandar Veliki pobjeduje Darija Ill Kodo-
manosa. Kraj perzijskoga carstva

332. Aleksandar Veliki u Siriji, Palestini, Egiptu.
Utemeljenje grada Aleksandrije

323. Aleksandrovi nasljednici, dijadosi

323—285. Ptolomej | u Egiptu

(Ptolomejeviéi do 30. pr. n. e.)

312. Seleuk | u Siriji (Seleukoviéi do 4. pr. n. &)

222—187. Antich Il Veliki u Siriji
176—164. Antioh 1V Epifan u Sirlji

164, Antioh V Eupator u Siriji
162 Demetrije | ubija Antioha V | Liziju
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Vremenska tablica

141. Voljom naroda Simun postaje nasljedni veliki svede-
nik, vojskovoda i voda naroda. Dinastija Makabejaca ili
Hasmonejaca.

63. Pompe] asvaja Hram | rusl makabejsko kraljevstvo.
Palestina pod rimskim gospodstvom.

Hirkan veliki svectenik i etnarh.

Antipater stvarni vladar zemljom.

40. Herod, Antipaterov sin, u Rimu proglasen kraljem
37—4. Herod Veliki

30. August potvrduje Heroda

64, Pompej rusi sirijsku drzavu

Aleksandrovo carstvo | driave poslife njega
31. Oktavijanova pobjeda nad Antonijem kod Akcija
30. pr. n. e. — 14, n. e. Oktavijan August
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V Palestina kao rimska provincija

Palestina

4. pr. n. . Herod umire. Njegovi sinovi:
— 6. n. e. Arhelaj etnarh Judeje | Samarije

— 38. n. e. Herod Antipa, tetrarh (Eetveroviasnik) Galileje

i Pereje

6. n. e, Arhelaj smijenjen. Judeja pod rimskim prokura-

torima.

26—36. Poncije Pilat, prokurator Judeje

oko 27. nastup lsusa

oko 30. Isusova smrt

37. Herod Agripa | 41—44. kral] u Jeruzalemu

oko 55. Fellks prokurator. Pavao uhvadéen.

oko 80. Festur prokurator

63. Pavao pogubljen u Rimu

64. Petar umro u Rimu

86. Zidovski ustanak u Palestini

67—69. Vespazijan u Galileji, Pereji | jufnoj Judi
70. Tit opsjeda | razara Jeruzalem

Rimsko carsivo

30. pr. n. e. — 14. n. e. Oktavijan August

14—37. Tiberije

37—41. Gaj Kaligula
41—54. Klaudije
S54—68. Neron

B4. Pozar Rima. Neron progoni krééane.

68. Neronov kraj. Galba, Oton | Videlije u Rimu.
69. Vespazijan proglaSen za cara
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Kazalo imena
Abd-al-Malik 237

Abdihipa, kralj Urusalima 231,
233

(Jeruzalema)

Abel 64, 65, 78, 80, 186
Abigajla 211

Abijam 223

Abimelek, kralj Gerara 48, 93,
94,

98, 99

Abimelek, kralj lzraela 169,
171,

172, 205, 205, 206

Abinoam 166

Abisaga iz Sunama 212
Abraham (Abram) 48, 62, 65,
66,

91—97, 99, 100, 101, 105,
106,

120, 121, 125, 160, 163, 174,
229,

241, 263

Abram (Abraham) 91, 95, 162
AbSalom 13, 147, 161, 212, 216
Ada 78

Adam 41, 64, 71—78, 80, 84,
228,

233, 259, 295, 296

Adonaj (za Jahvu) 50

Adonija 212, 217

Adoram 228

Afrodita 92, 163

Agag, kralj Amale¢ana 207
Ahab, kralj I1zraela 57, 68, 183,
184

Ahasver (Kserkso), kralj Perzije
243, 244, 245

Ahazja, kralj Jude 188, 225
Ahija221, 223, 224

Ahimelek 58

Ahioama 211

Ahitofel 212

Akan ben Zerah 57

AKiS, knez Filistejaca 211
Akrizije 100, 106

Alah 231

Aleksandar Veliki, makedonski
17,

204, 240, 248, 249, 250, 257,
289

Alfej 260

Alijan Baal 52, 60, 63, 109,
116,

153 154

Amasa 212, 215, 216

Amasja 229

Ambrozije 299

Amenofis Ill, faraon 87
Amenofis IV Ehnaton, faraon
44

Amfiktion 106, 107
Amfiktionija 106

Amitaj 202

Amnon 212

Amon (Amun) 44

Amos (prorok) 16, 22, 57, 116,
162,

238, 281

Amos (otac lzaije) 192, 283
Ananija 277

Atanazije 298

Anat 59, 60, 116

Andrija 260, 274

Andromeda 52

Antioh Il Veliki, kralj Sirije 18,
Antioh IV Epifan, kralj Sirije
18,

248, 249

Antum 7

Anu 7, 63, 84

Anunaki 155

Apofi, zmija 124

Apolon 29, 124, 138, 185, 255
Apsu 38, 39

Aquila (Akvila) 19,

Aram 87, 188, 241

Arije 298

Aristotel 33

Aron 59, 119, 120, 121—129,
134,

136, 139, 140, 162, 254, 271
ArpakSad 87,

Artaksersko | Longimanus,
kralj

Perzije 17

Artemida 174

Asenata 114, 115

Asklepije 265

ASera 153, 169, 170, 183
ASer 102, 107, 116, 117,
Astarta 52, 154, 220

ASur (bog) 70

ASur (sin Semov) 87
Atanazije 298

Atena 53, 76, 115

Atis 265

Aton 44,

August, rimski car 18, 259
Augustin Aurelije 253

Azarja 249

Azarja v. Uzija

Azazel 251, 254, 255

Ana (majka Samuelova) 181
Ana (prorocica) 259, 269
Baal 153, 154, 169, 170, 172,
183,

184, 206, 225, 226, 281

Baal — u Babilonu 249

— Zebul (Zebub) 188, 255,
256

— Sidon 183

Baba 7

Balak 123, 141, 142
Baltazar (Daniel) 247

Barak 165, 166, 168,
Barnaba 33,

Bartolomej 260,

Baruh 194

Basemata 101

Bat-Seba 58, 211, 215

Beeri (Ezavov tast) 101

Beeri (otac HoSee) 201
Beethoven, Ludvvig van 303
Behemot 242

Belija 252

Belzebul (Belzebub) 251, 255
BelSazar, kralj Babilona 247,
248,

249

Ben-Hadad, kralj Sirije 57, 187
Benjamin 105, 107, 111, 112,
114,

115, 117, 277

Ben-Oni 105

Betel 97, 101

Bildad 240

Bileam iz Petore 123, 125,
141—

143

Bilha 104, 106, 107, 162
Boaz 178

Buzi 196, 282.

Calvin, Jean 301

Cezar, Gaj Julije 18

Dagon 157

Damkina 7

Dan 107, 116, 117, 150, 162
Danaja 100,

Danijel 67, 200, 239, 240, 246—
250,

251, 284, 285, 294

Darije | kralj Perzije 17, 230,
247,

288

David 12—14, 28,55, 57, 58,
67,

68, 77, 86, 104, 147, 158, 159,
160,

161, 163, 174, 178, 179, 182,
190,

193, 198, 207, 208, 210—217,
218,

219, 220, 222, 223, 224, 225,
227,

229, 230, 231, 232, 238, 251,
252,

253, 259, 261, 264, 266, 267,
269,

281,282,283, 284

Debora 165—168

Delila (Daiila) 176

Demetra 101

Denkalion 84, 106

Diabolos 252

Dijana 163, 277, 299

Dina 103, 109, 110,

Diona 163

Dioniz 84, 210

Dumuzi, v. Tamuz

Ea 39, 63, 82, 84.

Eana 7

Ebjatar (Abjatar) 215, 218
Edom, v. Ezav-Edom

Efrajim 105, 107, 112, 113,
114



Efron 95

El (bog u Ugaritu) 60, 61, 63,
El (bog lIzraela) 75, 105,
Elam 87

Elhanam sin Jairov 216
Eleazar ben Abinadab 158, 164
El Sadaj 27

Eli 157, 181

Elifaz 240

El Hanan ben Jair 216

Elihu 53, 241

El Eljon 96.

Elimelek 178

Elizabeta 269, 271, 272

Elizej 157, 161, 168, 184, 186—
—189, 209, 225, 226
Elkana 181

Elohim 20, 23, 27, 29, 32, 37—
41,

44, 48, 49, 52, 61, 62, 65, 66,
67,

71—75, 76, 80, 83—85, 93, 94,
95, 100, 104—106, 109, 110,
115,

121, 122, 132, 136, 159, 166,
169,

177, 181, 205, 206, 207, 209,
210,

213, 215, 218, 219, 221, 229,
231,

239, 246

Elon 101

Emanuel 189, 193

Eneja 92, 93

Engels, Friedrich 32, 297
Enki 7.

Enkimdu 202

Enlil 7, 81, 82, 196, 200, 201
Enos 80

Erazmo Rotterdamski 31
Eskulap 125

Estera 239, 243—246
Eteoklo 65

Euribija 131

Euridika 131

Eurinoma 131

Europa 201

Eva 64, 71—78, 80, 84, 295
Ezav 97—102, 103, 104, 105,
106,

108, 116

Ezav-Edom 99, 104

Ezekiel 26, 53, 69, 70, 116,
196—

—201, 202, 231, 235, 236,
240,

241, 248, 284, 285, 287, 288,
292

293

Ezekija, kralj Jude 138, 191,
226,

227, 228, 229, 235, 238

Ezra 17, 26, 137, 165, 228, 230,
231,

236

Festos 277

Filip 260

Gabriel 67, 251, 253, 269, 271
Gad (sin Jakovljev) 102, 107,
116,

117, 134

Gad (prorok) 68, 214

Gal 205

Gideon (Jerubaal) 168—171,
172,

174, 205

Gilead 173

Goethe, Johann VVolfgang 302
Gog 282

Gog i Magog 87, 199, 284, 293
Golijat 213, 216

Gomer 87

Gudea (kralj LagaSa) 196
Hadad 219, 221

Hadad (boZanstvo) 51, 69, 70
Hadasa (Estera) 246

Hagaj 17, 165, 236

Hagara 91, 93, 94, 96

Ham 83, 86, 87, 88,

Haman 243—244

Hamurabii kralj Babilona 95, 147
Hananija 194

Hava, v. Eva

Hazael 184, 187

Heber 166, 167,

Hegel, Georg VVilhelm Friedrich
302

Helen 107

Helena 8, 107,

Helij 200

Henok 78, 186

Hera 124, 138, 179

Heraklo 30, 65, 104, 177, 178,
192,

201, 266

Herder Johann Gottfried 32,
33,

301, 302

Hermes 33

Herod Veliki (Zidovski kralj) 18,
19,

230, 235, 237, 260, 269, 271,
272

Herodijada 272

Hestija 210

Heziod 100, 302

Hilkija 153, 193

Heziod 100, 302

Hilkija 153, 193

Hipa 233

Hirkan, v. Ivan Hirkan I,

Hobab 119, 133

Hofni 181

Homer 5, 199, 201, 302

Hor 52, 270

HoSea (prorok) 60, 201, 202
HoSea (sin Nunov) 164, 165
Hulda 153.

Human 245

Hur 134

Ifigenija 174

Ifiklo 65, 104

Igigi 155
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188, 189, 209, 225, 261, 272,
273,

274
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lrad 78
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| star 7, 39, 69, 70, 84, 89, 154,
155,
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Itpn 59

lvana 261

lvan (Evandelist) 193, 200,
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252, 253, 263, 264, 267, 272,
273,

275, 278, 287,

Ivan (videnja) 232, 290—296
Ivan (Kristitelj) 125, 186, 260,
271—

—274, 286

Ivan Hirkan | 18

Ivan Zebedejev 160, 161, 274
Izaija 22, 26, 50, 52, 55, 68,
69,

189—193, 227, 231, 238, 254,
256,

283, 284, 285, 286, 288

Izak 62, 92, 93—97, 97—102,
104,

106, 107, 116, 120, 121, 125,
160,

268

Izebela 183, 184, 225

I1zis (Izida) 52, 270, 299

Izrael, v. Jakov-lzrael

Jabal 78.

Jabin, kralj Filstejaca 165—168
Jaela 165—168

Jafet 83, 86—88

Jahve 21—23, 27, 29, 42—44,
47—

70, 76, 80—82, 85, 87, 91, 95,
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98, 99, 100, 102—104, 106, 108,
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287—290, 293, 294, 295

— Elohim (v. takoder
Elohim)

71—75, 83

— Sabaot 15, 50, 55, 181, 189,
192,

229, 236, 283

Jakobel 100

Jakov (zvan takoder Izrael) 8,
22,

64, 66, 92, 94, 97—117, 120,
121,

125, 133, 142. 147, 160, 161,
162,

190, 268, 298

— lzrael 99, 106—108, 111—
113,

142

— Dom Jakovljev 103, 190, 269
Jakov, (sin Alfejev, otac
Jude,

Isusov ucenik 260, 261

Jakov, (brat Isusov) 270
Jakov, (sin Zebedejev) 260, 274
Jakovljevi sinovi 121, 125, 167
Jam 52

Japet 88

Javan 87

Jedidija 220

Jehu, kralj lzraela 184, 187,
225,

226

Jekonija 158

Jeremija 22, 23, 26, 42, 48, 57,
58,

79, 193—196, 200, 202, 233,
235,

236, 243, 274, 283, 285, 287,
288

Jeroboam, kralj I1zraela 15, 59,
152,

161—163, 219, 221—224,
225

Jeroboam I, kralj Izraela 201,
203,

281

Jerubal, v. Gideon

Jerolim 31

Jetro 118, 119, 121, 122, 125
Jiftah 173—175, 214

Jitro, v. Reuei

Jisakar 102, 107, 116, 117
Jisaj 178, 190, 212, 213, 222,
283

JiSmael 91, 93, 94, 95, 96, 101
Joab 212, 215, 217

Job 49, 50, 53, 54, 239—243,
248,

251, 256

Jobab (kralj Edoma) 241

Joas (otac Jerubaala) 168
Joas (kralj 1zraela) 187, 201,
229,

235

Jojakin, (kralj Jude) 194, 229,
282

Jona 202, 203, 204

Jona (otac Petra) 274
Jonatan 12, 211, 213, 214, 216
Joram 225

Josip (sin Jakovljev) 9, 103,
104—

108, 111—117, 122, 150, 160,
164,

Josip (otac Isusov) 259, 260,
268,

269, 299

Josip (iz Arimateje) 263

Josip (brat Isusov) 270
Josija, kralj Jude 16, 23, 153,
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195, 215, 221, 227, 232, 281
JoSua (HoSea, sin Nunov) 25,
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285

Jotam (sin Gideonov) 171,
172,

206

Jotam, (kralj Jude) 172,

Jubal 78

Juda, (sin Jakova, Isusov
ucenik)

260

Judita 101

Juda I8kariotski 251, 260, 262
Juda brat Isusov 270

Jupiter 51

Kajfa 262

Kajin 64, 65, 78—80, 252
Kaleb (Jefuneov sin) 127, 139,
140,

141, 164

Kanaan 87, 88, 89

Kefa, v. Petar
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Kerenyi, Karl 32

Ketura 92
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247,
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Kis 206
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297,
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Krist, v. Isus Krist
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Ksersko (Ahasver) 243—245
Kus, v. Etiopija 86, 87
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